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ಕೆಲವು ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಶ್ನಿಗಳು 
ಎಚ್‌. ವಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಸ 
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ಬಿ. ಸೋಮಶೆ i 


ಮರುಳಸಿ RE ವಚನ 


ಎಚ್‌”, ಎಲ್‌. ಎನ್‌. ಕೆ, ಹನುಮಂತಯ್ಯ, ಶೇಖರ ಲದವಾ, 
ಶ್ರಿಶೈಲ ನಾಗರರಟ್ಟಿ, ಜೆ. ಪ್ರೇಮಾನಂದ, ರಾಜು" ಈ, ಬೆಳಕೂಡ, 
ಮನೋಹರರಾಯ ದೇಸಾಯಿಂ ಇವರ ಕವನಗಳು. 


ಚಂಪ ಕಾಲಂ Ry 
ಜನವರ: ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸೆಮಿನಾರು, ಸಮ್ಮೇಳನ ಇತ್ಯಾದಿ 


ಸಂಪುಟ: ೩೪ ಜನವರಿ 


ಸಂಚಿಕೆ: ೧ ೧೯೯೯ 


ಸಂಪಾದಕಿ 


ಇಂತ್ರಮಣ ನೀಲಾ ಸ 


ಸಲಹಾ ಸಂಪಾದಕ 


ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮಾಸಿಕ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 
ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಜನವರಿ: ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸೇಮಿನಾರಂ, ಸಮ್ಮೇಳನ ಇತ್ಯಾದಿ ಚಂಪಾ ೧ 
"ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಅಹಿಂಸೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ತಿಮ್ಮನಹಳ್ಳಿ ವೇಣುಗೋಪಾಲ ೯ 
ಕೆಲವು ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂ & 
ಬಸವಣ್ಣನ ವತನ: ಮರುಪರಿಶೀಲನೆ. ಎಚ್‌. ವಿ. ಶ್ರೀನಿಮಸಶರ್ಮ ೨೩ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ "'ಬ್ಯಾಡ್‌ಫೇತ್‌' ಕೆ. ಫಣಿರಾಜ ೨೯ 
ಭಾವ ಸುಯೋಗ'(Associations) ವಿರೂಪುಕ್ಷಿ ಪೂಜಾರಹಳ್ಳಿ ೩೫ 
ಕೆಜಿ. ನಾಗರುಜಪ್ಪ ನವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮ ರ್ಶೆ ಕೇಶವಶರ್ಮ ಕೆ. ೪೭ 
ಮರ: ಳೆಸಿದ್ದ ನ ಒಂದು ವಚನ , ಬಿ. ಸೋಮಶೇಖರ ೫೯ 
EE EY | 
ನಾಲ್ಕು ಪದ್ಯಗಳು ಎಚ್‌. ಎಲ್‌. ಪುಷ್ಪ ೧೩ 
ಪಾದದಡಿಯ ಮೌನ ಎನ್‌. ಕೆ. ಹನ ನುಮಂತಯ್ಯ 33 
ತೀರ್‌ಲಾರ್ಸ್‌ ಬ್ಯಾನಿ ಶೇಖರ. ಜಸ ೨೮ 
ದ್ರೈತಿಗಳು” ಶ್ರೀಶೈಲ ನಾಗರಕಟ್ಟೆ ೩೪ 
ಸುದೈವ 4 ಜೆ. ಪ್ರೇಮಾನಂದ ೪೬ 
ದಾಳಿಂಬೆ ಮತ್ತು ನಾನಂ ಎ. ರಘುರಾಂ ೫೮ 
ಕಲ್ಕತ್ತಾ  ಮನೋಹರರಾಯ ಸರದೇಸಾಯಿ ೬೪ 


ಸಂ ಕ್ರ ಮಣ ಪ ರ್ರಕಾಶನ 


ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ 
ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ ಫೋನು : ಕಯ್ಯಾ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ದ ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : ಒಂದು ನೂರು ರೂ. 
NE 
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1 ಅ ಫೆ ಚಂಸಾಕಾಲಂ 
"ಇ ಒಜನವರಿ:; ಸಾಹಿತ್ಯ. ಸೆಮಿನಾರು ಸ 
ಸಮ್ಮೇಳನ ಇತ್ಯಾದಿ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಸಾಟೀಲ 


“ನಮಸ್ಕಾರ. ಹೋಗಿಬರ್ತೇನವ್ಮಾ' 
“ನಮಸ್ಕಾರೆ..ಹೋಗಿ ಬನ್ನಿ.' 
ಜಾ. ಎಂಜಾಯ್‌ ಮ ಇನ್‌ ಮಾಯ್‌, ಅ್ಯಬ್ಬೆನ್ಸ್‌.' 
33]. 'ಎಶ್‌ಯುದ ಸೇಮ್‌” 
ಕಿಸಯೊಂನಲ್ಲಿ ಜನವರಿ ಎಂಟರಂದು ನಡೆಯ.ಲಿನ್ನ ಕಾವ್ಯಭಾಷೆ ವಿಚಾರ-ಗೋಷ್ಠಿ ಗೆ 
ಜಿಂಗಳೂರಿನಿಂದ , ಕೂಡಿಯೇ. ಹೋಗೋಣ. ಅಂತ. ಠರುವು ಮಾಡಿ' ನಾನು 
ರಾಮಚಂದ್ರ ಶರ್ಮ ಅವರನ್ನು ಕರೆತರಲು ಅವರ. ಮನೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಅವರು 
ಮತ್ತು ಅವರ ಪತ್ನಿ ಪದ್ಮಾ . ಅವರ. ನಡುವೆ ನಡೆದ ಡೈಲಾಗಿದು. ಏಕಮಾತ್ರ 


ಇಪ್ರೇಕ್ಷಕನಾಗಿದ್ದ ನನ್ನ.ಮನರಂಜನೆಗಾಗಿ ಶರ್ಮ ದಂಪತಿಗಳು ಟ್ಟಿ ಕೊಟ್ಟ ನಾಟಕೀಯ 


[a 


ಪ್ರಸಂಗವಿದಾಗಿತ್ತು. : ನಾನೂ. “ವನಸ್ಮೋರ್‌' ಅಂತ ಮನಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಚಪ್ಪಾಳೆ 
ಹೊಡೆದೆ. 


ಒರದರಿ ಢೀಲಾ ಆಗಿದ್ದ ಪ್ಯಾಂಟು, ಉದ್ದ ನ್ನ್ನ ಶರ್ಟು, ಮೇಲೊಂದು ಜಾಕೀಟು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಶರ್ಮ 'ಡಿಮೇಡಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದ 8 “ನಾನು ಅವರ ಮನೆ ಮುಟ್ಟು ವ 
ಹೊತ್ತಿ ಗೆ ಡ್ರೆಸ್ಸ್‌ ಲೈಕ್‌ ಅ ಬ್ರೌನ್‌ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ಮನ್‌, ?'-ಎಂದಂ ಟಿಪಿಕಲ್‌ 
ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ ಶೈ ಲಿಯ ಹ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೈ ಚೆನ ತ್ತ ಉದ್ಗರಿಸಿದರು. "ಯಸ್‌, ಲ್ಭ ಕ್‌ 
ಅ ಬಾಬು. ALE; 


ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಯ EB ಇರುವುದೇ : ಹಾಗೆ, : "ನಾನಿರುವುನೆ ನಿಮಗಾಗಿ'-ಎಂಬಂತೆ 
ಚಜರಿ ಬದಂಕಿರುವುಸು ಜಗತ್ತಿ ನ ಪುಕ್ಕ ಟೆ. ಮುನರಂಜನೆಗಾಗಿಯೇ ಅಂತ ಅನ್ನಿಸು 
ತ್ತದೆ ನನಗೆ. ಈ ಮನುಷ್ಯ ಮಲಕೊಂಡಿರುವಾಗ ಹೇಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರಬಹಂದು 
ಎಂಬ ಕಂತೂಹಲ ನನ್ನದೂ. ಆಗಲೂ ಯಾವದಾದರೂ ಒಂದು ಎಶಿಷ್ಟ ಪೋಜಿನ 
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ಲ್ಲಿಯೇ, ಯಾವುನೋ ಒಂದು ಅನ್ಸಶ್ಯ ಲೋಕವ ಕ್ಯಾವ:ರುಕ್ಕೆ ಎನುರುಗಿ, ಮಲಗ 
ತ್ತಿರಬಸುದೆ? ಶರ್ಮರ ಒಡನಾಟದಲ್ಲಿ ನೀವು ಅವರ ಮಾತಿನ ಗತ್ತು bp 
ಬೇಕು. ನೀವು ಏನಾದರೂ ಹೇಳಿದರೆ, “ಹೌದು. ಇಂಗ್ಲಿ ಪೌನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ... 
ಅಂತ ಅಲ್ಲಿಯದೊಂದು ತುಣುಕು ಹೇಳಿ ನಿಮ್ಮ ವಾಕ್ಯ ಅವರೇ ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮಗೆ ಆಶ್ಚ ETN ದೆ. ಇಂಥ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ 
ಹುಟಿ 5 ಸುವುದೇ ಅವ ವರ ಗುರಿ ಕೂಡ. 

ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆಯೂರಿ ಇಂಗ್ಲಿ ಷನ್ನೆ ತಿಂದು, ಕುಡಿಸು, ಬದುಕುತ್ತಿರುವ 
ನಿರುದ ಚೌಫರಿ ಎಂಬ ಮೇಧಾವಿ ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತು. ನಮ್ಮ ಶರ್ಮ ಹಾಗೆಯೇ. 
ಆದರೆ ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ೧೦-೧೨ ವರ್ಷ ಮಾತ್ರವೇ ಇದ್ದು ಬಂದಿತ್ತ ರೂ 'ಅಲ್ತಿರುವದು 
ನಮ್ಮ ನೆ. ಇನ್ಲಿತಶುವನ, ಸುಮ್ಮನೆ' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವರ ವರ್ತನೆ. ಕಾವ್ಯ 
ಕಟು ಬಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಎಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗಮನ ಹರಿಸುವ 
ಜಮ್‌ ಅವರ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಲ ಕಾವ್ಯ ಅಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಕಾವ್ಯ. ಅಲ್ಲಿ” ಇತರ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

"ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌; ಅ- ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕನ್ನ ಡ'-ಇದು ಶರ್ಮರ ಜೀವನದ 
ತ್ತ ಜು ಸಾ TF ಸು ಎ ನಮಾನ, ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಗಿಶಸ್ತಿ ಎಲ್ಲ ಅ-ವ್ಯವ 
ಹು ಲೋ ಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪ ಟ್ಟ ಸಂಗತಿಗಳು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆ 
ಮಿಖಿಂಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನ ಬಂತು ಅವರಿಗೆ, ನಾನು ಅವರಿಗೆ ಘೋನಿನಲ್ಲಿ ಅಭಿನಂದಿಸುತ್ತ, 
“ಎಂದೋ ಬರಬೇಕಾಗಿತ್ತು” ಎಂಬ ಬಾಲ ಸೇಂಸಿದೆ. ಇದು ಖರೇ ಸಂಗತಿ. 
ಅವರಿಗಿಂತ ಚಿಕ್ಕವರನೇಕರಿಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ಕಾವ್ಯರಸಿಕರು 
"ಯಾಕೆ ಶಮ್ಮಿ ಬರಲೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ!” ಎಂದು, ಮದುವೆ ಕಾಣದ ಮನೆಯು ಹಿರಿಯ 
ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕನಿಕರ ಪಡುವಂತೆ. ಲೊಚಗುಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಈ ಸಲ ಬಂದಾಗ 
ಗೆಳೆಯರಿಗೆಲ್ಲ ಸಂತೋಷಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ಗಿ ಸಮಾಧಾನ. ಕವಿಗೂ ಖುಶಿ ಆಗಿದೆ. 
ಆರೋಗ್ಯ ಸ ನಧಾರಿಸಿದೆ. 


ಫಾ 
ತಿಸಟೂಗೆ ಹೊರಟಾಗ ಜೊತೆ». ಲ್ಲಿ ಬಳವರಾಜ ಕಲ್ಲುಡಿ ಅವರೂ ಇದ್ದರು, 
ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿವ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯು ಪಕರಾಗಿರುವ ಕಲ್ಲಡಿ ವಿಮರ್ಶೆ- 
ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಸ ಕು ಮಾಡಿಡೆವರು. ಡಿ ಆರ್‌, ಕಂಬಾರ, ಕಿರಂ. ಬರಗೂರು, 
ವೀರಣ್ಣ, ಭಟ್ಟ ಮುಂತಾದವರಿಗೆಲ್ಲ ಕಲೀಗು.' ಕಂಬಾರರಿಗಾಗಿ ವೀರಪ್ಪ ಮೊಯಿಲಿ 
ಅವರು” ತರಾತುರಿ? ಯಲ್ಲಿ “ಕೈ ಲಾಸಂ ಪೀಠ' ವನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಒಂದು ವಾರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹಂಖ ನಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕಲಕ ಸ್ಮ ನಕ್ಕೆ ಜಂಪ್‌ ಹೊಡೆಸಿದು -ನಮ್ಮ ಮಾತು 
ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಕ ಹೋಯಿತು. "ಅಕಾಲಿಕ? ಮರಣವನ್ನ ೩ ಪ್ಟಿದ ಡಿ. “ಆರ್‌. ನ ನಾಗರಾಜ 
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ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಒಂದು : ವಲಯದಲ್ಲಿ ವೈಭವೀಕರಣಗೊಂಡು ಆಕಾಶದ ನಕ್ಷತ್ರ 
ವಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸಂತ್ರಿರುವಾಗ, ಕಲ್ಲ ಡಿ ಹೇಳಿದರು: “ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ನಿಮುಖ 
ವಾಗಿ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ಡಿ ಆರ್‌. ಕೊನೆಗೂ ಅವರ ಕೊಡುಗೆ ಏನು 
ಎಂಬಂದೇ ನನಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 

ಇಂಥ ಅಪಥ್ಯ” (ಅಂದರೆ ಇನ್‌ಕನ್‌ವೀನಿಯಂಟ್‌) ಪ್ರಶ್ನೆಕೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣರೆ 
ನ್ನಿಸಿದ ಕಲ್ಲುಡಿ ಕೊನೆಗೆ ನೇರವಾಗಿ ರುಮಚಂದ್ರ ಶರ್ಮರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕರ್ಮ- 
ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಒಗೆನರು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಶರ್ಮರು "ಕವಿ"ಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚುಗಿ `ಭಾಷುಂತರಕಾರ'ರೆಂದೇ ಪ್ರಚಾರ ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವವರು. ಕನ್ನಡದ 
ಅನೇಕ ಕವನ, ಕತೆ, ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಗಂಡ-ಹೆಂಡತಿ ಇಬ್ಬರೂ ಸೇರಿ ಇಂಗ್ಲಿ ಷಿಗೆ 
ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದುರೆ. ಈ ಭುಷುಂತರ, ರೂಪಾಂತರ ಎಂಬ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರ 
ಪಾಲು ಎಷ್ಟೋ ಅವರವರಿಗೆ ಗೊತ್ತು. 

ಕಲ್ಲುಡಿ ಪ್ರಶ್ನೆ : ಭಾಷಾಂತರ ಯಾಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? 

ವಿವರಣೆ: ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮತ್ತು ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಿಂದ ನೂರಾರು ಕೃತಿಗಳ: 
ಬಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಭುಷಾಂತರ ಮಾಡಿದವರು ಕನ್ನಡಿಗರೇ. ಇದು ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಂದು ಕನ್ನಡ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ಗೆ ಅನುವಾದಿಸುತ್ತಿ 
ರುವವರು ಇಂಗ್ಲಿಷರಲ್ಲ; ಕನ್ನಡಿಗರೇ. ಇಂಥ ಅನುವಾದ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷಿ 
ನಲ್ಲಿ ಸುರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ? ಕಾರ್ನಾಡ ಗೀರ್ನಾಡ ಬಿಡಿರಿ. ಅವರ ನಾಟಕ ಯಾವ 
ಭಾಷೆಗಾದರೂ ಅನುವಾದಿಸಬಹುದಂ.. ಆವರೆ ದೇವನೂರರ ಕುಸುವ.ಬಾಲೆ? 
ಅದು ಇಂಗ್ಲಿ ಷಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

(ಶರ್ಮರು ಟಿಪಿಕಲ್‌ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, "ಅದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ.” ಅಂದಿದ್ದು ವಾದದ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಕಲ್ಲುಡಿ ಅವರಿಗೆ ಕೇಳಿಸಲಿಲ್ಲ, 
ಪೆಂಗ್ವಿನ್‌ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಶರ್ಮರ 
ಅನುವಾದಿತ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಹೊರತಂದಿವೆ. ನಾನೂ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಒಗೆದೆ: “ಶರ್ಮಾ, 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕನ್ನಡ ಪುಶ್ತಕ ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಅವನ್ನು. ಇಂಗ್ಲಂಡ್‌, ಅಮೇರಿಕಾ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಜನ ಓದುತ್ತಾರೆ ? ಅಲ್ಲಿಯ ಮ್ಯಾಗಜೀನುಗಳಲ್ಲಿ ರಿವ್ಯೂ, ವಿಮರ್ಶೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಬರುತ್ರವೆಯೇ ?” 

ಶರ್ಮ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದರು: “ಕಡಿವೆಂ. ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ, ವೆರಿ ಫ್ಯೂ,” 
ಆದರೆ ತಮ್ಮದೊಂದು ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅವರು ವಿವರಿಸಿದರು. ಈ ಪ್ರಕಾಶನ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೊಂದಿಗೆ ಬಡಿದಾಡಿ ಮೂಲ ಲೇಖಕನಿಗೆ ಕೊಡುವಷ್ಟು ಗೌರವ ಧನವನ್ನೇ 
(ಅಂದರೆ ಏಳೂವರೆ ಪರ್‌ಸೆಂಟ್‌.) ಅನುವಾದಕನಿಗೂ ಕೊಡುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವು 


ಕಂಕ್ರವುಣ 3.೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ ೩ 


ದನ್ನು “ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣಿ" ಅಭಿಮಾನದಿ)ದ ಹೇಳಿಕೊಂಡರು. ಏಳೂವರೆ ಪರ್‌ಸೆಂಟ್‌ 
ಆ ಸಣ ಗಂಬೇನೂ ಅಲ್ಲ-ಪೌಂಡು, ಡಾಲರ್‌ಗಳನ್ನು “ರೂಪಾಯಿ'ಗೆ 
ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದಾಗ! ಮೈ ಸೂರಿನ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾ ಕೇಂದ್ರ ಸಂಸ್ಥೆಯ: ಸಹಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪತರು ವಿಸ್ಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪತರು ಸಾಹಿತ್ಯ ವೇದಿಕೆಯ ಸ್ನೇಹಿತರು. 
ಹಮ್ಮಿ 4 ಕಾವ್ಯಭಾಷೆ ಸೆಮಿನಾರಿನಲ್ಲಿ ಹಾಟ ಘಟಾನುಘಟಿಗಳೇ: 
ಚ ಹಿತ ಕೆ.ವಿ. ನಾರಾಯಣ  ಕಲ್ಲುಡಿ' ಹಳೆಮನೆ ಕಿಕ್ಕೀರಿ, ಕಿರಂ, 
ಓ ಎಲ್‌, ಹುಳಿಯಾರ್‌, ಸುಮಿತ್ರಾಬಾಯಿ ಮುಂತಾದವರು. ತರ 
ಪ್ರದೇಶದ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯಕ್ರವುವಾದರೂ: ಯಸವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಸಮು 
ದಾಯ ಕಿಕ್ಕಿರಿದು ನೆರೆದಾಗ `ಗಂಭೀರ' ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ “ಗಂಭೀರ'ವಾಗಿ ಮಾತಾ 
ಡುವುದು ತ: pa ಕೆಲಸವೇ. ಉದ್ಭಾಟನೆ ಮಾಡುತ್ತ ನಾನು ಮುಂದಿನ ಸಾಲುಗಳ 
ಪಂಡಿತರನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸಾಲುಗಳ ಸ ರರನ್ನು ಓಲೈ ಸುತ್ತ ಪಾರಾದೆ. ರಾಜೇಂದ್ರ 
ಚೆನ್ನಿ ಸಿಮಿಯಾಟಿಕ್ಸ್‌ (ಸಂಜ್ಞಾ ಶಾಸ್ತ್ರ)ದಂಥ- (ನಮಗೆ. “ಇತ್ತೀಚಿನ', ಆದರೆ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ “ಪುರಾತನ'ವಾದ)- ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕುರಿತು ಸರಳವಾಗಿ, ತಿಳಿಯಾಗಿ, 
ಸರಸವಾಗಿ ಮಾತಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿದಾ ರ್ಥಿಯಾಗಿ ನಾನೂ 
ಕೆಲವು ಉಪಯುಕ್ತ ನೋಟ್ಸ್‌ ಮಾಡಿಕೊಂಡೆ. ಕಾವ್ಯ ಶೈ "ಯ ಅಧ್ಯಯನದ 
ನೆಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಅನೇಕ ಉಧಾಷರಣೆಗಳಿಸಿದಗೆ ವಿವರಿಸಿದರು. 
ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ರ ಶೈ ಲಿ ಬಗ್ಗೆ ಎನ್‌. ಎಸ್‌, ರಘುನಾಥರ ಪ ಪ್ರಬಂಧ ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ದ “ಶೈ ಲಿ” 
ಯ ಲಿಯೇ ಇನ್ನ ರೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ರುಮಚಂವ್ರ ಶರ್ಮರ ಕುದ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೇಳಿದ ಮಾತು- (“ಶರ್ಮರ ಕಾವ್ಯ ಒನಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಖುಶಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮ ನ್ನು ಹಾಂಟ್‌ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆ ?”)-ತುಂಬ 
ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿತ್ತು. 
ನಾನು ಬಂಟವಾಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಗೋಷ್ಠಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲು 
ಗೊಳ್ಳಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಫ ಊಟದ ಟ್ಛ ವಿನಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚರ್ಚಿ ಸಾಗಿಯೇ 
ಇ ಕೆ.ವಿ. ನಾರುಯಣರನ್ನು ಕೇಳಿದ *ಪಾಶ್ಚುತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ 
ಇಂ.೦ಡ್‌-ಅಮೇರಿಕಾಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಥೇರಿ ಯಾವುದು ?” 
ಕೆ. ವಿ. ಎನ್‌. ನಗುನಗುತ್ತ: “ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಪ.” ಮಂಡುವರೆದು, 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ ಇಂಥ ಸಿದಾ ೦ಂತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ ಪುಸ್ತಕ 
ವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದರು. ಒಂದಂ ಸಿಡಿ ಂತವನ್ನು ಫಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತ. ಸಿ ಎನ್‌ ಆರ್‌ 
ಹಿನ ನಾಲ್ಕೆ € ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಮತೊ ತಾ೦ದಂ ಸಿದ್ದಾ 'ಿತವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರಂತೆ. 


ಅಂದರೆ: ನಾಲ್ಕು ಪುಟಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತ್ರ ರಲ್ಲಿ ಜೀ ಥೇರಿ ಮತ್ತೊ ೦ದಕ್ಕೆ 
ಸೆ ಡ್‌ ತಾಡಿ ಓವರ್‌ಟೇಕ್‌ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


೪ ಸಂಕ್ರವರಿಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ಇಡು: ಭಾರತದ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಪಲಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ತಿ, ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವೈಚಾರಿಕ 
ಲಹರಿ ಏಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ನಮ್ಮ ಪಂಡಿತರು-ಚಿಂತಕರು ತಮ್ಮ "ದರುಶನಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ:ಆರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು, ತಮ ದೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಕೈಗಡ ಸೇರಿಸಿ, ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದರೆ 
Citas ಚಿಂತನ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಹೊಸ ಸಿದ ಇಂತಕ್ಕೆ ಮೂಲಗಳನ್ನು 
ಹುಡುಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತ, ಸಮಕಾಲೀನ ಸುಹಿತಿಗಳನ್ನು.. ಈ ಹೊಸ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಪೀಠಕ್ಕೆ ಬಲಿ ಕೊಡುತ್ತ, ಇದೆಲ್ಲದರ ಬಗ್ಗೆ ಕೆನಿಬಾರುಗಳ ಪ್ರಬಂಧ ಮಂಡಿಸುವ 
ಹೊ ಗೆ ಇಂಗ್ಲಂಡು-ಅಮೇರಿಕಗಳಲ್ಲಿ ದೃ ಶ್ಯವೇ ಬದಲುಗುತ್ತದೆ. ಇವರು ಇಲ್ಲಿಯ 
ಲೇಖಕರನ್ನು ನಡುನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು, Fibs ಹಜಾಮತಿ ಮಾಡಿ, ಮತ್ತೆ ಪಶ್ಚಿ ಮು 
ಮುಖಿಯಾಗುತ್ತೂರೆ. (ಇಂಥ ಚುಬತ್ತಾಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಉಳಿದವರಿ 
ಗಿ೦ತ ಮೊದಲೇ ಹೊಡೆ. ಕೊಳ್ಳುವ ಅವಕಾಶ ಆ ಟ್ಟ ಮೇಲೆ 
ವಿದೇಶಯಾತ್ರೆಯ ಭಾಗ್ಯ ಹೊಂದಿರುವ ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಕಾರ್ನಾಡ ಅಂಥವರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ. ಅವರು ವುಪಶು ಬಂದು ಇುಪೋರ್ಟೆಡ್‌ ಮೂರನ್ನು ಬಿಕರಿಗಿಟ್ಟುಗ 
ಮಾತ್ರ ಉಳಿದವರಿಗದಂ ಲಭ್ಯ.) 

ಒಂದಂ ಮಾತ್ರ ನಿಜ: ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳ ಪರಿಚಯದಿಂದ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿ 
ಯೊಂದನ್ನು ಯಾವ ಯಾವ ಮಗ್ಗ ಲುಗಳಿಂದ ನೋಡಬಹುದೆಂಬ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ 
ಕ್ಷಿತಿಜ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ, ಓದುಗರಿಗೆ ತೆರೆಯುತ್ತದೆ. ಕತೆ, ಕವನ 
ಬರೆಯುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನಗತ್ಯ ಆತಂಕ ಮತ್ತು ಭೀತಿ ಮಾತ್ರ ಗ್ಯಾರಂಟಿ. 


ಸ 

ಮರುದಿನ : ಜನವರಿ ಒಂಬತ್ತು. ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದ ಬಂಟ್ವಾಳ, ತಾಲೂಕು" ಏಳನೆಯ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಉದ್ಭು) ಟನೆ ನನ್ನಿ ೦ಡ.- ಇತ್ತಿ ನ ಎಠಡು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಘೆ ನಮ ಕೆಲಸವೇ ಹೆಚ ಗಿದ್ದು, ಜ್ಯೋತಿ ಬೆಳಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಡ್ಡಿ (ಪೆಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಯನ್ನೂ ರಿಬ್ಬನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಲು ಕತ್ತಿರಿಯನ್ನೂ ಕಿಸೆಯಲ್ಲಿ "ಇಟ್ಟಿ ಕೊಂದೇ 
ಓಡಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಬ 

ಕಲ್ಹಣನ “ರಾಜತರಂಗಿಣಿ'ಯ ಕನ್ನಡೆ ಅನುವಾದಕ್ಕಾಗಿ ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆ 
ವಿಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಭಾಂಡ ಭೀಮಥಟ್ಟ ರು:ಬಂಟ್ವಾ ಳ ಅಳ ಒಳನದ 
ರೂವಾರಿ. ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದ ಸಾಹಿತ್ಯಿ ಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಾಗಿ ನನಲ 
ಜಿಲ್ಲಾ ನ.ಸೂ.ಪ. ಅಧ ಕ್ಷ ಭತರ ಹೆರಿಕೃ ಷ್ಣ ಪುನರೂರು ಅವರು. ಐವೆರ್‌ 
ಉಳ್ಳು ಕ್ಲ ಸಗರದ ಹಸ ವೇದಿಕೆ ವು 7: ಮದ ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಸಭಾಂಗಣ 
ದಲ್ತಿ uk ಮುತ್ತಲಿನ ಸುಹಿತಿಗಳು, ಸ ಸಾಹಿತ್ಯೂಸಸ್ತ ರು, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು, ಕಲಾ 
ವಿದರು, ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ಜನರು ಪಾಲುಗೊಂಡ ಈ ಸಮ್ಮೆ! ೇಳನಕ್ಕೆ ಜಾತ್ರೆಯ, 


ಹಬ್ಬದ ಸ್ವರೂಪ ಒಡಗಿದ್ದು ಸಹಜವಾಗಿತ್ತು. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ಇಿತ್ರೀಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಬೊಗಳೂರು, ಧಾರವಾಸ, ಮೈ ಸೂರುಗಳಂಥ ನಮ್ಮ 
"ಸಾಂನ ತಿಕ' ರುಜಧಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಜನ ಸೇರುವುದು ಎರಡು 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಶ್ರ: ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸಮಾರಂಭಗಳು ಮತ್ತು ಶೃದ್ಧಾ ೦ಜಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಗಳು. (ಯಾವುದೋ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಅನ್ನಿ ಸುತ್ತವೆ.) ಆದರೆ 
ಗ್ರುಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇಡೀ ಜನಸಮುದಾಯವೇ ಸೇ 
ನಮ್ಮ "ಸಾಹಿತ್ಯ', “ಕಲೆ'ಗಳು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಸಹಜವಾದ "ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 

ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 

ಬಂಟ್ವುಳ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ದ.ಕ, ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿ, ಪತ್ರಕರ್ತ 
ಶ್ರೀ ವಿ. ಬಿ. ಹೊಸಮನೆ ಅವರು. ಮಾತು, ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಮರತೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಂಡ ಹೊಸಮನೆ ಅವರು ಗಿಡ್ಡ ನಿಲುವಿನ ತೆಳ್ಳಗಿನ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಮೆರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಜೊತೆಗೇ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ. ಸಭೆ-ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನು "ಪರಿಚಯ' ಮಾಡುವ 
ಸ್ನೇಹಿತರ ಪ್ರಕಾರ: "ನಾಡಿನ ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಗೂ ಚಿರಪರಿಚಿತವಾದ ಹೆಸರು 
ಚಂಪಾ.” ಆದರೆ ಹೊಸಮನೆಯವರು ನನ್ನನ್ನು ಆಪಾದ ಮಸ್ತಕ ನೋಡಿ, “ನೀವು 
ಬಂಟ್ವಾಳ್‌ ತಾಲೂಕಿನ ತಾಶೀಲದುರರೇನು ?” ಅಂತ ಕೇಳಿದಾಗ, ನನಗೆ ಸಖೇದ- 
ಅನಂದ-ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಾಯಿತು! 


ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಅಚ್ಚೆ ಕಟ್ಟು ತನದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ, 
ಜರುಗಿದ ಈ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ. ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದ ಬಗ್ಗೆ, ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡ ಬಳಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಪೂರಿತ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಮಂಡನೆಯಾಯಿತು. ಅನೇಕ 
ಪುಸ್ತಕಗಳ ಬಿತುಗಡೆ. ಶಾಸಕ ರಮಾಕಾಂತ ರೈ ಅವರಿಂದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯದ ಭರವಸೆ. ಹಳೆಯ ಪರಿಚಯದ ಸ್ನೇಹಿತರಾದ ರಾಮಚಂದ್ರ 
ಉಚ್ಚಲ, ವಿ. ಗ. ನಾಯಕ ವಂಂಂತಾದವರ ಭೆಟ್ಟಿ. 


ಸಮ್ಮೇಳನ ಮೊದಲು ಊರಿನ ಓರೆಕೋರೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಲುಸಾಲಾಗಿ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಹೊರಟ 
ಶಾಲೆಯ ಮಕ್ಕಳ ಮಂಗುಳ್ಗಿಗುಗಳನ್ನು ಕಂಣ್ವಂಬ ತಂಂಬಿಕೊಂಡು ಕರಾವಳಿ 
ನಾಡಿನ ಗುಡ್ಡ -ಕಣಿವೆಗಳ ಹಸಿರಿನಲ್ಲಿ ಹೃದಯವನ್ನು ಹರಗ್ಯಾಡಿಸಂತ್ತ ರಾತ್ರಿ ಹಾಸನ 
ಸೇರಿ, ಮರಂದಿನ ಗೆಳೆಯ ಜ. ರೊ. ನಾರಾಯಣಸ್ವಾವಿಂ ಅವರಲ್ಲಿ ಚಾ ಕಂಡಿದು, 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ನಾನು ಬಂದು ಸೇರಿದ್ದು - ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ ನಡೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೊಸಮರ್ಗಕ್ಕೆ. ಈ ಸಲ ಉದ್ಭಾಟನೆಗಲ್ಲ, ಸಮಾ 
ರೋಪಕ್ಕೆ. ಅಳಿಯ ಅಲ್ಲ, ಮಗಳ ಗಂಡ. 


ತೇ 


ಹೊಸಮರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆದದ್ದು ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ, ಆತ್ಮೀಯ 


೬ ನಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯ 


ರಾದ ಹಿರಿಯ ಕಲಾವಿದ ಶ್ರೀ ಪಿ. ಆರ್‌, ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಯವರೆು ಸಮ್ಮೇಳನದ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. ನಾನು ತಲುಪಿದಾಗ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ 'ಸ್ಥಗಿತತೆ' ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂವಾದ ಗೋಷ್ಠಿ ಚಾಲೂ ಆಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಹಾಜರಾತಿ ಏನೂ ಇರಬೇಕಾಗಿರ 
ಲಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಬರ್ರಿ ಬರ್ರಿ ಅಂತ ವೇದಿಕೆ ಹತ್ತಿಸಿಯೇ ಬಿಟ್ಟರು. 
ಸಾಣೇಹಳ್ಳಿ ಮಠನ ಡಾ. ಪಂಡಿಠಾರಾಧ್ಯರಾದಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಹಳೆಯ ಮುಖಗಳೇ: 
ಬಂಜಗೆರೆ, ಅಂಜನಪ್ಪ, ಶರೀಫಾ, ಹನಂಮಂತಯ್ಯ, ಲೋಕೇಶ್ವರ, ರವೀಂದ್ರ 
ಕುಮಾರ, ಲೋಕಾಪುರ, ಮೇಲಗಿರಿ ಮುಂತಾದವರು. ವಿಷಯದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 
ಕನ್ನಡದ ಕತೆಗಾರರೆಂದೂ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ “ಆನಂದಕಂದ' ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರ 
ಅಣ್ಣನ ಮಗನೆಂದೂ ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ "ಸಂವಾದ'ದ ಸಂಪಾದಕ ರಾಘವೇದ್ರ 
ಇಟೇಲರಿಂದ, 


ಠಾಪಾ ಅವರು ನವ್ಯಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಸ್ತೋನ್ಮಖ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಉದಯೋನ್ಮುಖ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತಿ. ಅನಂತರದ ಮಂಖ್ಯ ಧಾರೆಯಾದ 'ಬಂಡಾಯ' 
ಮತ್ತು "ದಲಿತ' ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಂದರೆ ಇಂಥವರಿಗೆ ಅಲರ್ಜಿ. ದಲಿತರಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ, ಬಂಡಾಯದವರಾಗಲು ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲ- ಎಂಬಂತಿರುವ ಇಂಥವರನ್ನು ನಾನು 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ "ನವ್ಯೋತ್ತರ ಕುಮಾರ'ರು ಅಂತ ಕರೆಯುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವೆ. 


ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಚಿಗುರೊಡೆದಂ ಎಂಬತ್ತರ ದಶಕದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬರಬರಾಟೆ 
ಯಿಂದ ಬೆಳೆದು ನಿಂತ `ಬಂಡಾಯು' ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿ ನಿಂತ ಬಂಡಾಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಒಡೆಯಲು ನಮ್ಮ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಪರಂಪರೆ 
ಯುಳ್ಳ ಸೂತ್ರಧಾರಿಗಳು ಹುನ್ನಾರ ನಡೆಸಿದ್ದು ವಾಸ್ತವ. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು 
“ಬಂಡಾಯ' ಮತ್ತು "ದಲಿತ' ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಂತ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದವರು ಡಾ. ಶಂಕರ 
ಮೊಕಾಶಿ ಪುಣೇಕರ ಅವರೆ. ಒಟ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಬದಲುವಣೆಗೆಂದು ಸಮಾಜದ 
ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ಪ್ರಗತಿಪರ ಶಕ್ತಿಗಳು ಒಂದೇ ವೇದಿಕೆಗೆ ಬರುವುದರ ಗಂಡಾಂತರ 
ವನ್ನು ಊಹಿಸಿದ ಇವರು 'ದಲಿತ' ಅಂದರೆ “ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು', “ಬಂಡಾಯ' ಅಂದರೆ 
ಮೇಲು-ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರು(ಶೂವದ್ರರು)ಎಂದು ಸರಳೀಕರಿಸಿ, ದಲಿತರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವನ್ನು (ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ ಮತ್ತು ದೇವನೂರ ಅವರಂ ಮಾತ್ರ) ವಿಮರ್ಶೆಯ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೈಭವೀಕರಿಸುತ್ತ, "'ಬಂಡಾಯ'ದವರನ್ನು ತಂಚ್ಛೀಕರಿಸುತ್ತ ಮುನ್ನಡೆದರಂ. 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲರು ಇದೇ ಸಂತತಿಯ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯ:ವರು ಮಾತ್ರ. 
ಬದುಕಿನ, ಸಾಹಿತ್ಯದ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ತೀರ ಆರ್ಡಿನರಿ ಅನ್ನೆ ಬಹೆಂ 
ದಾದ ಮಾನದಂಡಗಳಿಂದ ಸೂಶ್ರೀಕರಣಗೊಳಿಸುತ್ತ ತಮ್ಮ 'ನಿರ್ಣಯ'ಗಳನ್ನು 
ಸಾರತೊಡಗಿದ್ದು ಅವರ *ಗುರಿ' (ವಿಂಶನ್‌)ಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇತ್ತು. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ಈನವಿದೆೇ ಚಳುವಳಿ ಕೆಲವು ಶೆಕ್ತಿಗಳೆನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 
ಸಂಘಟನೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಸ ಸಗಿತಗೊಂಡಂತೆ ತೋರಿದರೂ, ಬಿಡ:ಗಡೆಯಾದ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ ನಡೆದೇ ನಿರುತ್ತ ದೆ. : ಇತಿಹಾಸದ ಇಂತಹ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ಪ್ರುಥಮಿಕ ಜ್ಲ್ಲನವೂ ಇರದ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲರು ಸಂಘಟನೆಯ ಸ ಗಿತತೆ 
ಯನ್ನೆ 'ಧ್ಯಾ ನಿ'ಸಿದ್ದು ಅವರ ಅಂತರಂಗ ಆಶಯಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಆಗಿತ್ತು. ಇಂಥವ 
ಕೊಡೂ ನಮ್ಮ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿಲ್ಲ; ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ' ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿ ಬಹುತೇಕ ಸಂಗಾತಿಗಳು ರಾ. ಪೂ. ಅವರನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ರುಖಾಡಿಸಿ 
ದರು. ಬಂಜಗೆರೆ ಮತ್ತು" 'ರವೀಂದ್ರೆಕುಮಾರ ಅವರು ಕಂತ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣ 
ವಿಷಯುಗಳನ್ನಿ ತ್ರಿದರೂ, ಸರಿಯಾದ ಚರ್ಚೆಗೆ ಸವಂಯ ಸಾಲದೆ, ಕೊನೆಗೆ ಇನಣೇಹಳ್ಳಿ 
ಮಠದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಸ್ವಾಮೀಜಿಯವರು ತಮ್ಮ ಯಥಾ 
ಪ್ರಕಾರದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ದಯೆ, ಧರ್ಮ. - ವಾನವೀಯತೆ, . ೧೨ನೇ ಶತಮಾನ, 
ಬಸವಣ್ಣ ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತ ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ಸುರುವಾಗಿದ್ದ ಸಂವಾದವನ್ನು ಫ್ರಿಜ್ಜ ನಲ್ಲಿ 
ಇಟ್ಟು ವಂಂಗಳ ಹಂಡಿದರಂ, 
ಸಾಯಂಕಾಲದ ಸಮಾರೋಪದಲ್ಲಿ ನನ್ನಡೇ ' ವಂಖ್ಯ ಭಾಷಣವಿದ್ದರೂ ನನಗೆ 
“ಮಂಜುಗರ'ದ ಪ್ರಸಂಗವದು. ' ಏಕೆಂದರೆ ಕ: ಸಾ: ಪ, ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರೊ. ಎನ್‌. 
ಬಸವಾರಾಧ್ಯರಂ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ 'ಅಧ್ಯಕ್ಷ'ರಾಗಿದ್ದ ರೂ ವೇದಿಕೆಯ. ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ 
ರಗ ರುುಗಿಸುತ್ತಾ . ಕುಳಿತವರು “ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ? ವಹಿಸಿದ್ದ ಸಿರಿಗೆರೆ ಬೃಹನ್ಮಠದ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ತರಳುಬಾಳಂ ಜಗಮ್ಗ ರು ಡಾ.ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಶಿವಾಚುರ್ಯ ಮಹಾ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮತ್ತು ಇನೊ ಬ್ಬ ಜ್ಯೂ ನಿಯರ್‌ ಸ್ವಾ ಮಗಳು. ದಿವ್ಯ ಸಾನಿ ಧ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಐಸು ನಿಮಿಷ ನನ್ನ ಜುಜುಗರವನ್ನು ನಾನು ದಾಖಲಿಸಿದೆ. ಜಗದ್ಗು ರಗಳು 
ಪೂರ್ವತಯಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಬಂದವರಂತೆ ತಮ್ಮ ಐವತ್ತು ನಿಮಿಷಗಳ ಆಶೀರ್ವ 
ಚನದಲ್ಲಿ : ನಲವತ್ತೆಂಟು ನಿಮಿಷ ನನಗುಗಿ ಮೀಸಲಿಟ್ಟ ದ್ದು ನನ್ನ ಸೌಭಾಗ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 
೫ ಆ 
“ರಾವಣನ ದರ್ಬಾರಿನಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆದುರಾಗಿ ಹನುಮಂತ ತನ್ನ. ಬಾಲದ ಸಿಂಬಿ 
ಮಾಡಿ ಇನ್ನೂ ಎತ್ತರವಾಗಿ ಕುಳಿತ: ಆದರೂ: ಅವನಿಗೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಮಂಗ ಎಂದೇ 
ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ'. -ಜನರಂಜನೆಗಾಗಿ ಜಗದ್ಗು ರುಗಳು ಹೇಳಿದ : ಈ ಜೋಕಂ 
“ಎಶ್ರೆರ'ದ ಆಸನಗಳಲ್ಲಿ 'ಕಂಕ್ಕರಿಸುವ ಜಗವ] ರುಗಳಿಗೇ ಅನ್ವಯವಾಗಬಹುದೆಂಬ 
ಸತ್ಯ ಬಹುಶಃ ಅವರಿಗೆ ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯಲಿಲ್ಲ ಅಂತ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ, 
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ಚರ್ಚೆ 


“ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಅಹಿಂಸೆಯ ಪರಿಕಲನೆ? 
ಲವು ದ್‌್‌ ra 
ಜ್ರ ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 


ತಿಮ್ಮನಹಳ್ಳಿ ವೇಣುಗೋಪಾಲ್‌ 


ಗಾಂಧಿ ಈ ಶತಮಾನದ ಅದ್ದು ತ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದಂ ಒಂದಂ ಕಡೆ ಹೇಳ:ಶ್ರಿರುವಾಗಲೇ 
ಅದೇ ಗಾಂಧಿ ಇತಿಹಾಸದ ಜಾ ಸೋಲಂ ಎಂಬ. ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇರಃವಾಗ 

ಇಂಧೀಜಿಯ ಬಗೆಗೆ ಸ್ಪಲನಗೊಂಡಂ ಆತ್ಮರತಿ ರೋಗ ಪೀಡಿತ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ನೋಡುವುದು ಗಾಂಧೀಜಗಪ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಈ ದೇಶಕ್ಕೂ ವ ಮಾಡ: ವ ಅನ್ಯಾ ಯವ ನಿ ದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಬಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಳಿತವಾಗಿದ್ದ ಅಹಿಂಸೆಯಂತಹ 

ಮೌಲ ವೊಂದನ್ನು ಬದುಕಾಗಿಸಿಕೊಂಡು . ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭದ ಒತ್ತಡಗಳಿಗೆ 
ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದರು ಎಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಅವರ ಬಗೆಗೆ ನಾವು 
ಗೌರವಿಸುವ ಮತ್ತು. ಈ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸದ ಗತಿಚಲನೆಯ ಸ ಸ್ಪಾ ಸ್ಯ ತಿಳುವಳಿ 
ಕೆಯೂ ಆಗಬಲ್ಲದಂ. 


“ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೊಸತಾಗಿ ಬೋಧಿಸಂ ಜ್‌ ಇಲ್ಲ. ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಹಿಂಸೆ ಬೆಟ್ಟ ಗಳಂತೆಯೆ ಅತಿ ೬. 2 ದವಗಳು' ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಈ ಮಾತಿಗೆ 
ಪುಷ್ಟಿ ಯಾಗಿ ನತಹನಸದ ಮೇಲೆ ಬೀಸಾಗಿ ದ ಷ್ಟಿ ಚೆಲ್ಲಿದರೂ ಕೆಲ ಸಂಗತಿಗಳು ಲಭ್ಯ. 
ಬೌದ್ದ ~ಜೈೈನ ಧರ್ಮಗಳ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯ ಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉತ್ತುಂಗ ಸ್ಲಿತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಈ ತನು! ಪತನಾ ನಂತರ ನಿಸ್ತೇಜ ಗೊಂಡಿದ್ದ ಅಹಿಂಸೆಯ-ಪರಿಲ ನೆಗೆ “ದಯೆಯೇ 
ಧರ್ಮದ ಮೂಲ''ಎಂದ ವಚನಕಾರರಂತಹವರಿಂದ ಸಸಿಗಳ: ತತಪದಕಃ 
ಅಂತಶವರಿಂದ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಚಾಲನೆ ಪಡೆದರೂ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ಬದಲಾದ | 
ದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಅಹಿಂಸ ಸಿಗೆ: ನೀಡಿದ "ಅಗಾಧ ': ಆಯಾಮ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌" ವ 
ಮುಂಷ್ಕಿ ಯಿಂದ ಭಾರತವನ್ನು ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸುವ ಜೊತೆಯಲ್ಲೆ ಹೆಣೆದು ತೊಗ 
ನಿರಂತರ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ ರಂಪಂತಹುದಾಗಿದೆಯೆ ಹೊರತಂ ಅದು ಪಂಡಿತ 
ನೊಬ್ಬನ ವಿಂದುಳಿನ ಕಸರತ್ತಲ್ಪ. 


ತ 
| 
0° 
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ಭಾರತದ ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟನ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಹಿಂಸೆಯಿಂದ, ಹಿಂಸೆ 
ಯನ್ನು ಆಬ್‌ ಅಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಎವ:ರಿಸಿದ ಸಂಕೀರ್ಣ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ನೋಡ: ವಾಗ 
ಬಂಸೆ- 'ಅಂಸೆಗಳನ್ನು ಮುಖಾಮಂಖಿಯಾಗಿಸುವುದು ಮಂತ KN ಚಾಲಕ 
ನಸ” ಗಳೆ ಕ್ರಿಯಾಶುದ್ದಾ ಶುದ್ಧ ತೆಗಳನ್ನು ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸುವುದು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಚು 

ಭಗತ್‌ಸಿಂಗ್‌ರ ಹಿಂಸೆ, ಗಾಂದೀಜಿಯವರ ಅಹಿಂಸೆ ಎರಡೂ ಗೌರವಾರ್ಹವಾದವು 
ಗಳು ಎನ್ನುವುದು ನನ್ನ ತಿಳುವಳಿತೆ. ಪಾಶವಿ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲದ ಕ್ರಾಂತಿ 
. ಕಾರಿಗಳ ಹೋರಾಟ ಅಹಿಂಸೆಯ ಪೊಳಪನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಸುಕುಗೊಳಿಸಿದ್ದರೂ 
ಅವರ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ಹಿಂಸೆಯ ವಿ:ಡಿಯುವ ನಾಡಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿಯದಿದ್ದರೆ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯೇ ಕಾಮಾಲೆಗ್ರಸ್ತವಾಗಂತ್ರದೆ. ಜಾಗ! ಗಾಂಧೀಜಿಯನ್ನು 
ನೋಡುವಾಗ ಅವರ ಅಹಿಂಸೆ ಹೇಡಿಯ ಲ್ಲದ ಶುಷ್ಕರಾಹಿತ್ಯವಾದುದಾಗಿದ್ದು ಅದರ 
ಧನಾತ್ಮಕ ನಡಿಗೆಯಲ್ಲೆ ಇರುವ ಸತ್ವವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅವರ ಅಹಿಂಸೆಯಂ 
ಸಮಾಜವಂಖಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ-ನ್ನ ಭಾಗಶಃ ನಿರ್ವಹಿಸುವಲ್ಲಿ ಆಗಸ್ಟ್‌ 
ನಲವತ್ತೇಳರ ಮೂಲಕ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹಂದಂ. “ಅಹಿಂಸೆ 
ಪಾಶವಿ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಸಮರ್ಥ ಸಾಧನ' ಎಂಬಂದಂ ಗಾಂಧಿಯ 
ವಾದ. ಶರಣಾುಗುವಿಕೆ, ಗುಲುವನಾಗುವಿಕೆ ಎನು ವುದು ಅವರ ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಸಹಿಸಲ 
ಸಾಧ್ಯವಾದುದು. ಪಾಶವೀ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನೀ ಅಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿರುಗೇಟು ನೀಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಸಹಮತವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಹಿಂಸೆಯ ಮಂ ತ್ರದಂಡಕ್ಕೆ 
ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಶರಣಾಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಸಂತ ಮನಸ್ಸಿನ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂ 
ಜ್‌ 


ಹಿಂಸೆಯ ಮೂಲಕ ಪಡೆನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ಯವು ತನ್ನ ಜೊತೆಯಲ್ಲೆ ದ್ರೆ ಪ ವೈ ಷಮ್ಯ ದಂತ 
ವಿನಾಶಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೆನಿ ಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಸಹಜ ಬರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತಿ ಮತ್ತೆ ನೆತ್ತ ನೆ 4 
ಬಯಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ Ku ಸ ಗ ಇತ್ತು. ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕವಲ್ಲದ ಭಯೋತ್ಪಾ ಡಕ 

ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಸಾಧು ಜಾಯಮಾನದ ಸುಧಾರಣಾ 
ವಾದಿ ಗಾಂಧಿ ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲು ಸ ಡಗಳ ನಡಂವೆ ಗಾಂಧಿ-ಇರ್ವಿ ನ್‌ 
ಒಪ್ಪಂದದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಕ್ಷಮಾಧಾನ ನೀಡುವ ಅಂಶವನ್ನು ಏಕವಂಂಖಿನಯಂ 
ಬನನಗ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ. ಅದೇ ಗಾಂಧೀಜಿ ಭಗತ್‌ಸಿಂಗರಂತಹ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳ ಉದ್ದಿ *ಶೃದ ಬಗೆಗೆ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾ 'ಭಾರತದ ವಿಮೋಚನೆಗಾಗಿ 
ಆತನ ತ್ಯಾಗ ಬಲಿದಾನದ ಮುಂದೆ. ನಮ್ಮ ತಲೆ ಬಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದಂ ೧೯೩೧ ರಲ್ಲಿ 


ವಿನಸವಂತಿಕೆಯನೆ ಥೀ ನೋ ತೋರು ಕುಣ: ಆದರೆ. ಜೀವಪೋಷಕ ಕ್ಷಮಾಗುಣದ 


೧೦ 
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ಅಹಿಂಸೆಯ ಆಪ್ತ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ವಿಮುಖವಾಗಂವುದೇ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. ಸನಾತನ 
ಧರ್ಮದ ಸುಧಾರಣಾವಂದಿ ಧೋರಣೆಯ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮಾಕರ್ಕ್ಸವಾದೀಯ ದ ೈಂದ್ರ 
ಮಾನ ಭೌತಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರಬಲ ಉತ್ತರವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಅದು ಅಂದಿನ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅವರು ತೋರುತ್ತಿದ್ದ ರುಜಕೀಯ ತಂತ್ರ ಕೌಶಲ್ಯವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಸತ್ಯ 
ಎಂದು ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ ಅನ್ನಿ ಸುವ ಆನರೆ ಬೇರೆಯದೆ ಆಡ. ಆಭಿಪ್ರಾಯ:ವೊಂದಂ 
ಆಗ ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿತ್ತು. vi ಇಡೀ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಗ ಜನಾಂಗ ಧರ್ಮಗ 
ಗಳ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಬಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಒಳಗೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ ಜಾತ್ಯಾತೀತ ಸಂಸ್ಥೆ ಕಾಂಗೆಸ್‌ 
ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ. ಅಂತಹ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ಗೆ ತೀವ್ರಗಾಮಿ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಸ್ವರೂಪ 
ನೀಡುವ ಮೂಲಕ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನೊಳಗೆ ಇದ್ದ ಸ.ಭಾಷ್‌ಚಂದ್ರಭೋ ಸ್‌ರಂತದ ಎಡ- 
ಪಂತೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂದಿಗ್ದ ತೆಯನ್ನು ಒಡ್ಡು ತ್ತಲೇ ಸಂಸ್ಥೆಯಿಂದ 
ಹೊರ ನಡೆಯಂವಂತೆ ಮಾಡಿ ಕಾಗೆ, ಸಿನ ಪ್ರಶ್ನಾ ಶೀತ ಶ್ತ ಯಾಗಿ ತನ್ನ ನಿಲವ ಯ 


ಛಾಪನ್ನು ಅದರ ನಡೆಯ ಮೇಲೆ ಮೂಡಿಸಿದ್ದ ರಂ. 


ಓೆ 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಚ್ಚು ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಆಯಾವಂ ನೀಡ:ವಂತೆ ಒತ್ತಾ 
ಯಿಸಿ ಆ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ನಿರ್ಧುರವನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸಿ ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಎರಡು ಘಟನೆಗಳಂ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದ್ದವು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ನಿಕಟ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
೧೮೫೩ ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಸಂಘಟಿತ ಶಕ್ತಿಯ ಎದುರು ಭಾರತೀಯ ಶಸ್ತ್ರಶಕ್ತಿ ಸೋತಿದ್ದು 
ಮತ್ತಿ ಮೊದಲ ಹಂತದ ಭಯೋತ್ಪಾದಕ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಹೋರಾಟಗಾರರು 
ನಿರೀಕ್ಷಿತ ಯಶಸ್ಸು ಪಡೆಯುವಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ಹನ್ನಡೆಯಿಂತ್ತು. ಧಮನವನ್ನೇ 
ಉಸಿರಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರದ ಇದಿರು ನಡೆಯುವ ಯಾವುದೇ ಹಿಂಸಾ 
ತ್ಮಕ ಹೋರಾಟ ಸಮಬಲದ ಪ್ರತಿರೋಧ ನೀಡದು ಎಂಬಂದಂ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಹೋರಾ 
ಟಗಳಿಂದ ಸಾಬೀತಾಗಿತ್ತು... ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಸವಿನಯ ಕಾನೂನುಭಂಗ ಚಳುವಳಿಯ 
ವಂಹತ್ವದ ತೀರ್ಮಾನವಾದ ೧೯೩೦ ರ ಉಪ್ಪಿನ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದ ದರಸಾನ ಮತ್ತಿತರ 
ಕಡೆ ಗಿದ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕು ವಲ್ಲಿ ಸಂಘಟಿತ ಹಿಂಸೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಸಾಹತು 
ಶಾಹಿಯಿಂದ ಬಂದಾಗಲೂ ಏನ ಮ ತವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಆಧೀರರಾಗದೆ 
ಸಂಘಟಿತ ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟ ದ್ದ ನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಇದಂ 
ಅವರ ಅಹಿಂಸೆಯ ಇತ್ಯಾತ್ಮ ಕವಾದ SN fb 


ಗಾಂಧಿಯವರ ಅಹಿಂಸೆಯ ಮೌಲ್ಯ ಕೆಲ ಸಂಗತಿಗಳಿಗಷ್ಟೆ ಸೀಮಿತಗೊಳ್ಳ ದೆ ಅದು 
ಪಡೆನುಕೊಳ್ಳುವ ವಿಸ್ತಾರ, ಸಂಬಂಧದ ಎಳೆಗಳು ವಿಷು. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ನಾ! 
ಎಸ್ಮ ತಿಯಿಂದ ತಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಜಡನೆಲೆಗಳನ್ನು ಎಿಜೃಂಬಿಸಿ ಅಹಿಂಸೆಯ ಅಂತಃ 
ಕರಣವನ್ನು ನಿರಂದ್ದೀಶ್ಯ ನಡ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದ್ದೆ ತ ವೈ 'ರುಧ್ಯ ನಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
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ಅವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವುಗ ಇಕ್ಕಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು ಎದುರಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. 

ಂಸೆಯ ಕುರೂಪ ಮುಖವಾದ ಅಸ್ಪ ಜೈತೆಯನ್ನು ಡಿ ದರಿ ಆಚರಣೆಯನ್ನು 
ಘೋರ ಅಪರಾಧ, ಶುಪ ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಕು ಗಿ ಟೀಕಿಕುವ ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಹಿಂಸೆಯನ್ನೆ 
ಉಸಿರುಡುಪ ಚಾತುರ್‌ವಣಣ್ಯ ॥ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಂ ಅವರಿಗಿದ್ದ 4 
ವಿ:ತಿಖಿಂದಾಗಿಯೇ ಸಾಧ್ಯವಾ ಯಿತಂ. ಕೊಲುವ ಫತ್ವಾ ವನ್ನು ನಿರ್ಲಜ್ಜ ಯಿಂದ 
ಏರು ಧ್ವ ನಿಯಶ್ಲಿ ಹೊರಡಿಸುವ ಭಗವನಿ €ತೆಯಂ ಬಗೆಗೆ “ಾಂಧೀಜಿಗಿದ್ದ ವಿಪರೀತ 
ಕ; ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಗೈ ರುಹಾಜರಿಯಾತ್ರ ಪರ್ಯಾವಸ ನವಾಗುವ ಬಹ: ದೊಡ್ಡ 
ಹಿನ್ನೆ ಕಿಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೆ ಶಿ ಅರ್ಜುನನ ಯುದ್ಧ EE ಕೊಲ್ಲುವ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಲು "ನ ಧರ 'ದ ಮೇಲೆ ಸ್ವರ ರಿಛಾರ ಹಾಕುವ ಭಗದದ್ದೀತೆ 
ಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಗ ಗೂಂಧೀಜಿ ೧೯೩೦ ಲ್ಲಿ ರಾಯಲ್‌ ಘರ್‌ವಾಲ್‌ 
ರೈಫಲ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ರಕ್‌ಸೀಲ್‌ ಸೋಲ್ಡರ್ಸ್‌ ಪಡೆಗಳು ಪೆಶಾವರ್‌ನಲ್ಲಿ ನಿರಾಯಂಧ . 
ರಾದ ಚುಳುವಳಿಗಾರರ ಮೇಲೆ ಗುಂಡು ಹಾರಿಸಲು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಅಹಿಂಸಾತತ್ವ ಪಾಲಿಸಿ 
ದಾಗ ಸೈನಿಕರ ವರ್ತನೆಯ. ನ್ನ ಗಾಂಧೀಜಿ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಸೈನಿಕರು ತಮ್ಮ ಕ್ಷಾತ್ರ 


ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಂಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದು ರೆಂಬ:ದು ಅವರ ವಾದವಾಗಿತ್ತು. 


ಎತ್ತಿದ ಈ ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆ Wk ಬುಪೂಜಿಯ ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿನ ಗಾಂಧಿತನವನ್ನು 
ನಿರ್ಮೋಹದಿಂದ ಶೋಧಿಸುವ ಸಾ ಪ್ರಯತ್ನವಷ್ಟೆ. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲದರ ನಡುವ 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಕಂಡ ಅಂತ್ಯ ಗ ಮೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸ.ವಂತಹುದು. ಅಹಿಂಸೆಯ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನು ಹಿಂಸೆ ಬಲಿತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದು ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸ 
ಕಂಡ ಕ್ರೂರ ವ್ಯಂಗ್ಯ. *ಹೋಲಿಕಾತೀತ ಸ್ನೇಹಿತ'ನಾಗಿ ಬಂದ ಸ ಎವನ್ನು ಅಹಿಂಸೆಯ 
ಅಪ್ಪುಗೆಯೊಂದಿಗೆ ಆಹ್ವಾ ನಿಸಿ ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಗೆ ಹೊರಟ es ಸೈ ನಿಕನಂತೆ 
ಆ ಅಹಿಂಸೆಯ ಸೈನಿಕ ಜಃ ಬಂದೂಕವ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಗುಬ್ಬಿಗೂಡು* ಕಟ್ಟುವ 
ಆದರ್ಶ ಕುಸಿಯುವ ದ:ರಂತವು ಸಮಕಾಲೀನ ಭಾರತವು ಹಿಂಸೆಯ ಮಡುವಿನಲಿ 
ತೆವಳುತ್ತಿರುವುದು ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಸಾವಿನಷ್ಟೆ ಸಹಿಸಲಸಾಧ್ಯವಾದುದಂ. ! ತ 


೧೨ 
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ಎಚ್‌. ಎಲ್‌. ಪುಷ್ಪ 


ನಾಲ್ಕು ಪದ್ಯಗಳು 
ಪದ್ಯ ೧ 
“ಹರಿವ ನದಿಗೆ ಮೈಯೆಲ್ಲಾ ಕಾಲಂ 
ಉರಿವ ಕಿಚ್ಚಿಗೆ ಮೈಯೆಲ್ಲಾ ಬಾಯಿಂ 
ಬೀಸುವ ಗಾಳಿಗೆ ಮೈಯೆಲ್ಲಾ ಕ್ಸ 
ಇದಂ ಕಾರಣ, ಗೊಹೇಶ್ವರ 
ನಿಮ್ಮ ಶರಣಂಗೆ ಸರ್ವಾಂಗವೆಲ್ಲ ಲಿಂಗಮಯಂವಯ್ಯ,.' 


ಮಾಯಂದ ವೀಣೆ ನಂಡಿಯಂತಿದೆ ನನ್ನೊಳಗೆ 
ಎತ್ತಿಕೋ ನಿನ್ನ ಕೈಗಳಿಂದ ಮುತ್ತಿಡು ನನ್ನ 
ಅಂಗಾಂಗವೆಲ್ಲ ಹಾಳಾಗಲಿ, ಮೂಳೆ ಪುಡಿಪುಡಿಯಾಗಲಿ 


ಮೂಡಿಸಲಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳನು ವರಾಂಸವೇ ಇಲ್ಲದ ಪಾದಗಳು. 


ಕೈಗೆ ಸಿಗದ ಹಿಡಿಯಾತ್ಮ 

ಬಿಟ್ಟುಬಿಡು ಲೀನವಾಗಲಿ ಅನಂತದಲಿ 
ಲಿಂಗಗಳು ಅರಳಿ ನಿಲ್ಲಲಿ 

ಸಾವಿರ ಸಾವಿರ ನೋಟದಲಿ 

ಅಂಗೈಯಿಂದ ಹಾರಿಬಿಡು ಆಕಾಶದ ಗಿಳಿಯ. 


ಉಳಿದದ್ದೆ €ನು? 

ತೆರೆದ ಬರಿಗೈ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಗಿಳಿ 
ಗಾಳಿಯಲಿ ಮೆಲ್ಲನುಸುರಂವ ವೀಣೆ 
“ಸುಖವನರಿಯದ ಹೆಣ್ಣು ಸೂಳೆಯಾದಳು 
ಲಿಂಗವನರಿಯದಾತ ಶೀಲವಂತನಾದ 

ಸು ವಿಲ್ಲ ಸೂಳೆಗೆ 

ಪಥವಿಲ್ಲ ಶೀಲಕ್ಕೆ” 

ನಾನಂ ಹೆಣ್ಣು , ನಾನಂ ಗಂಡಂ 


ನಾನು ನಾನೇ ಅಲ್ಲ"' 
ಮಾಯೆಂಯಳಿದಂ,- ಮಾಂಸ ಮೂಳೆಗಳ 
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೧೩ 


೧೪ 


ಮಮಕಾರ ಹರಿದಂ 
ದೇಹವೇ ತೋರಂ ವಂಂಂದಿನ ತಾಣ 
ನೀನು ಊರಿದ ವಿಷದ ಉಗುರು 
ನನ್ನ ಕುತ್ತಿಗೆ ನರವ ಹಿಡಿದು 
ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲೂ ನಂಜು, ನಂಜಿನಂರಿ 
ನಂಜನೂರಿನ ನೀನಃ ಏನಾದೆ ? ಎಲ್ಲಿ ಹೋದೆ ? 


“ಕಂಗಳಲ್ಲಿ ನಟ್ಟ ಗಾಯವನಾರಿಗೂ ತೋರಬಹುದೇ ಸಷ 
ವಂನ ಸಸಿ ಸುಖದ ಮೊಟ್ಟೆ ಯಂ ಕಟ್ಟ ಬಹುದೇ ? 


ಅನಂತವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕಾಮಿಸಿ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿ ಡಲು 
ಹೊರಟಂ ಡಾ , ಒಂದೊಂದೆ ಎಳೆಚಿಗುರಂ ' 
ನನ್ನ ಮಡಿಲು ನಾನೇ ಸರೂ 

ಮರುಕ್ಷಣ ಬಿಚ್ಚಿದರೆ ವಂಡಿಲಗಂಟಂ 

ಉಳಿದದ್ದು ಇಷ್ಟೇ 

ಅಳುವ ನಗುವ ಪಿಳಿಪಿಳಿ ಕಣ್ಣು ಗಳ ಕೂಸಂ 

ಚಾಚು ತೋಳುಗಳಲ್ಲಿ ವಲಮೂತ್ರಗಳ ಕನಸಂ 
ಕೂಸೆಂದರೆ ಕೂಸಲ್ಲ 

ಹಲವು ಗುಟ್ಟುಗಳ ಮೊಟ್ಟೆ ಯೊಡೆದು 

ರೆಕ್ಕೆ ಪುಕ್ಕಗಳ, ಕುಕ್ಕುವ ಕೊಕ್ಕಿನ ಹಾರಲೆಶ್ಲಿ ಸುವ ಸತ್ಯ. 
“ಹಿಂದಣ ಅನಂತವನಂ 

ವಂಂದಣ ಅನಂತವನಂ 

ಒಂದಂ ದಿನ ಒಳಕೊಂಡಿತ್ತು ನೋಡಾ' 


ಬೆಳ್ಳನೆ ಬೆಳದಿಂಗಳಿನಲಿ 

ಕರೆಯಂತ್ರಿತ್ರು ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಕಾಣದ ಕೆ 

ಬಾ, ಬಂದಂಬಿಡು ಅನಂತದೆಡೆಗೆ 

ಶಬ್ಧ ಲಜ್ಜೆ ಯಂ ತೊರೆದಂಬಿಡಂ 

ಟದ ಮನೆಯ ಕೆಡುವುವುದಂ ಸುಲಭವಲ್ಲ 
ತಲೆಯೆತ್ತಿದರೆ ವಿಂರಂಗುವ ಕಾಮನಬಿಲ್ಲು 

ಕೆಳಗೆ ಕಂಟಂಕಲಂ ಕಾದಿರಂವ ಚೇಳು ಹಾವುಗಳ ಹಿಂಡು 
ದಾರಿ ಯಾವುದಂ ನನಗೆ 

ತೋರಿ ಯಾವುದಿದೆ ದಾರಿ ನನಗೆ 
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*ನಿರ್ಣಯೆವನರಿಯದ ವಾನವೇ ? 

ದುಗ:ಡವನಃಹಾರ ಗೊಂಡೆಯಲ್ಲಾ 

ಮಾಯಾ ಸೂತ್ರವಿದೇನೋ 

ಕಂಗಳೊಳಗಣ ಕತ್ತಲೆ ತಿಳಿಯದಲ್ಲಾ 

ಬೆಳಗಿನೊಳಗಣ ಶೃಂಗಾರ ಬಳಲುತ್ತಿದೆ ಗುಹೇಶ್ವರ.” 

(ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುಗಳನ್ನು ನೆನೆದ) 

ಪದ್ಯ ೨ 

“ಪುರಂಷನ ಮುಂದೆ. ಮಾಯೆ 

ಸ್ತ್ರೀಯೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವಾಗಿ ಕಾಿತ್ರ ನೋಡಾ! 

ಸ್ತ್ರೀಯ ಮಂಂದೆ ಮಾಯೆ 

ಪುರುಷನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವಾಗಿ ಕಾಡಿತ್ತು ನೋಡಾ!” 


ಬದ್ರ ಕೋಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಚ್ಚಿಟ್ಟ ಮಾತೇ 

ಕಲ್ಲುಗೋಡೆಯ ತಳದಲ್ಲಿ,ಚಿಗಂರೊಡೆದಂ 

ಜಿಗಿತ ಜೀವವೇ, ಏನೆನ್ನೆಲಿ ನಿನ್ನನಂ 

ಮಣ್ಣ ಪದರ ಮೆಲ್ಲನೆ ಒದರಿ ಮೇಲೆದ್ದ ಪಿಳಿಪಿಳಿ ಜೀವವೇ 
ವಿಂಸುವಿಂಸುಗಿ ಚೇತನವೇ, ವೆಂಲನಲಃಗಾಟವೇ 

ಹೇಗೆ ಸವರಲಿ ನಿನ್ನನಂ? 

ನನ್ನೆದೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟ ಜೀವವೇ 

ಮೆಲ್ಲನೆ ನಿನ್ನ ಕೈ ಹೊರಹಾಕು 

ನೀರಿನಾಳದ ಹಹ ಗಳನ್ನು ಹೆಕ್ಕು, ಹೊರತೆಗೆ 
ನವರಂಗಿನ ಮೆರುಗು ನೀಡು ಕಣ್ಣು ಕುಕ್ಕುವಂತೆ 


“ಮಂತ್ತೂ ನೀರಲಾಯಿಂತ್ತಿ 
ವಾರಿಕಲ್ಲೂ ನೀರಲಾಯಿತ್ತು 

ಉಪ್ಪೂ ನೀರಲಾಯಿಂತ್ರ 

ಉಪ್ಪೂ ಕರಗಿತ್ತು, ವಾರಿಕಲ್ಲಂ ಕರಗಿತ್ತ್ರ 
ಮಂತ್ರಾ ಕರಗಿದಂದನಾರೂ. ಕಂಡವರಿಲ್ಲ” 


ಹಿಡಿ ಹಿಡಿವೆನೆಂದಂ 
ಅಂಗೈ ಚಾಚಿದರೆ 
ರಪ್ಪನೆ ರಾಚಿತಂ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ನೀನಾರು, ನೀನಾರೆಂದಂ ? 
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೧೬ 


ಬಂದಾನೆಂದೆಂ ಅಂಗಳವ ಸಾರಿಸಿ 
ಚಿತ್ತಾರ ರಂಗೋಲಿ ಬಡಿಸಿ 
ಮಲ್ಲಿಗೆಯ ಗವಂಗಮದಲಿ 
ಸೆರಗ ಮತ್ರೆ ಮತ್ತೆ ಹೊದೆದು 
ಕಾಯಂಂತ್ರಲೇ ಇದ್ದೆ ನಾನು 
ಮನಸಿನಾಳದ ರಿಂಗಣ ಕುಣಿತಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆಯದೇ ಗತಿಯಿಂತಶ್ವಿ 


“ಹಿಡಿವೆನೆಂದೆಡೆ ಹಿಡಿಗೆ ಬಾರನವ್ವ 
ತಡೆವೆನೆಂದೊಡೆ ವೀರಿ ಹೋದನವ 
ಒಪ್ಪ ಚ್ಚ ಅಗಲಿದೊಡೆ ಕಳವಳಿಗೊಂಡೆ” 


ಅಡಗಿ ಕೂತ ನೂರಾರು ಆವೆಂಗಳಂ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಿಂಡುತ್ತವೆ 
ಒಮ್ಮೆ ಲೇ, ಮೃ ದಂ ನಡಿಗೆಯ ಪಾದದಡಿ 

ಹು ಹೆಜ್ಜೆ ಗುರುತಂ 

ಒಮೆ ಲೇ ಕದತೆರೆದಂ 

(ತ ಹೆಣಗಳ. ಹಳೆವಾಸನೆಯೇ 

ತೇಲಿ ಬರುತ್ತದೆ, ಎಲ್ಲಿ ವಟೂಗನ್ನಿಡಲಿ 

ಹೊಸ ಸುಗಂಧದ ಅಮಂಲಿನೆಡೆಗೆ 

ಹೊರಲಿ ಎಷ್ಟುದಿನ ಈ ಹೆಣಗಳ ಭಾರ 
ಕೊಡವಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಬರಲಿ ಭೀವಂಬಲ 

ಈ ಸೋತ ರೆಕ್ಕಿಗಳಿಗೆ 


“ಮರೆದೊರಗಿ ಕನಸು ಕಂಡೇಳುವಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತ ಹೆಣ ಎದ್ದಿತ್ತು | 

ತನ್ನ ಯಣ ನಿಧಾನ ಎದ್ದು 'ಕರೆಯಿತ್ತು ! 
ಹೆಪ್ಪಿಟ್ಟ ಹಾಲಂ ಘಟ್ಟಿ ತುಪ್ಪವಾಗಿ ಸಿಹಿಯಾಯಿತ್ತು” 


ಹೆಣವೆದ್ದಿ ದೆ ಹಾಹಾಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಸೆರಗಿನ ಮರೆಯ ಸತ್ಯಗಳ ಮಚ್ಚಿ ಡಲಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ 


“ಒಳಗಣ ಗಂಡನವ್ವಾ ಹೊರಗಣ ಮಿಂಡನವ್ವ 
ಎರಡನೂ ನಡೆಸಲಂ ಬಾರದವ್ವ'' 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯ 


ಬಚ್ಚಿ ಡಲಾಗದು ಕುದಿವ ಕೆಂಲಂವೆಂಗಳ 
ತಿದಿಯೊತ್ತಿದ ಹಾಗೆ ಫಳಫಳಿಸುತ್ತಿದೆ 
ನಿಗಿನಿಗಿ ಕೆಂಡ 
ಪುಟವಿಟ್ಟ ಚಿನ್ನದ ಹಾಗೆ 
ಮುಚ್ಚಿ ದಲಾಗಡ ಡು ಬಹುಶಃ ಇ ಇನ್ನ ವಂರಿಂದೆ 
ಬಂದುದಲ್ಲಾ ಬರಲಿ 
ಎಲ್ಲ ನನ್ನ ಕಂಠದ ಹಾಡಾಗಲಿ 
ಯಾರು ತೆಗಳಿದರೇನಂ, ಹೊಗಳಿದರೇನಂ 
ನಾನು ನಾನೇ, ನಾನಂ ನಾನೇ. 


“ಹೆಣ್ಣ ಮೆದ್ದ ಬಳಿಕ, ಆ ವಂರನ ಆರು ತರಿದರೇನಂ ? 

ಹೆಣ್ಣ “ಬಟ್ಟ ಬಳಿಕ, ಆಕೆಯನಾರಂ ಕೂಡಿಕೊಂಡರೇನಂ ? 

ಮಣ್ಣ ಬಿಟ್ಟ ಬಳಿಕ, ಆಕೆಯನಾರುತ್ತರೇನು ? 

ಚೆನ್ನ  ಹಲ್ತಿಕಾರ್ಜೂನ ಅರಿದ ಬಳಿಕ 

ಆ ಕಾಯದ ನಾಯಿ ತಿಂದರೇನಂ ನೀರ ಕಂಡಿದರೇನು ?” 
(ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿಯನ್ನು ನೆನೆದು) 

ಪದ್ಯ ಶಿ 

“ದಂಡೆತ್ತಿ ಬರಲಿ ಹುಲ್ಲಿನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 

ದಂಡೆತ್ತಿ ತೊರೆವ ಕೆಚ್ಚಲುಗಳ ಹಿಂಡಂ 

ದಂಡೆತ್ತಿ ಹಾಲು ಹೊನಲಾಗಿ ತಬಬ್ಬತ ಬರಲಿ 

ಸಮರಾಗಿ ನಂದಿಸಲಿ ಕ್ಷೀರಸಿಂಧಂ.” 


ಸಂರಿವ ಮಳೆಗೆ ಮ್ಳ ಒಡಿ ಡೀ 
he ರಂಧ್ರ ರಂದ್ರನ ನೆನೆಸಿ 
ಪುಳಕದಿಂದ ನೆಂದ ಮೈ ಉಬ್ಬು ತ್ರಿತ್ತು 
ತಂಗಟೆಯ ಹಳದಿ ಕಣ ಗೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿತ್ತು 
ಬೇಲಿ ಹೂಗಳು ನನ್ನ ಮೂಗಿನ ಮೂಗುತಿಗಳಾಗಿ 
ಕಂಪು ಸೂಸಿದವು 


ನೀಲಗಿರಿಯ ವಂರೆಯಂ ಅರ್ಧಚಂದಿರ 
ಆಟಿಕೆಯಾದಾಗ, ಸೂರ್ಯ ಗಂರಂಗುಟ್ಟಿದ 
ಗಿಡ, ಪೊದೆ, ಮರಗಳ ವಂರೆಯಂ್ಲಿ ಐಸ್‌ಪೈಸ್‌ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ ನ ೧೭ 


೧೮ 


ಅಂದಾಗ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದ ನಂದನವನ 
ಬೇರೆಲ್ಲಿಲ್ಲ ಅನಿಸುತಿತ್ತು 

“ಕ್ಷಂಠತುಂಬಾ ಹಾಡು 

ಬನಬನದಿ ಸಮ್ಮೇಳನ, ತಮಟೆ, ಗಮಟೆ, ಮೃದಂಗ 
ಬೆಳತನಕ ದಂಮುದುವಿಃಸೆ ಹಾಡು ಕುಣಿತದ ರಂಗ 
ನಾಲಿಗೆಯ ಘೇಲೆಲ್ಲಾ ಯಕ್ಷಗಾನ 

ಏನದರ ಲಲಕಾರಿ ಏರುತಾನ 

ಕೇರಿಕೇಳಿತು ವಂರೆತಂ ದೇಹಭಾನ" 


ತಂಂಬು ನದಿಯ ಎದಂರು ನಿಂತ ಮನ 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ಏನನ್ನೂ 

ಏನೋ ಒದ್ದಾಟ ತನ್ನೊಳಗೆ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ 
ಮಾತು ಚಾಚು ಕೈಗಳಿಗೆ 
ಏನಕಳಕೊಂಡೆ, ಏನಕಳಕೊಂಡೆ 
ನಿಂತಿದೆ ಭೂತದ ನೆರಳಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬಿಂಕದ ನದಿ ನಸುನಕ್ಕು 

ಸಾಗಿತು ಸುಮ್ಮನೆ ಏನದರ ಗತ್ತು ? 


ಕೊಯ್ಲು ಗೆ ಬಂದ ಗದ್ದೆ ಗಳಂ 

ತೂಗಿ ತೊನೆದವು ಭಾರದಲಿ 

ತಂಂಬಿತ್ತು ಯಾವ ಮಾತು ತೂಗು ಭಾರದಲಿ 
ಮಾತು ಕಳಕೊಂಡವರು 

ಆತುವರು ತಾನೆ ಏನನ್ನು 

ಬರಿ ಪತರಂಗುಟ್ಟುವ ಸದ್ದು 

ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ ಏನೂ. 


“ಅರರೆ ಶಾಪಗ್ರಸ್ತ 
ಜಗದ ನಡುವೆಯೂ ನಿಂತಂ ಜಗಕೆ ಬಾಹಿರನಾ ₹್‌ 
ತೆನೆಯಾಡಿಸುವ ಸುಖದ ನಟ್ಟ ನಡ:ವೆಯೂ ನಿಂತಂ 
ಅಸಹ್ಯ ದಂ8ಖದ ಭಾದೆ.' 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೋಳದಲಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದೇನೆ 

ಜ ದಿ 
ನಿರಂತರ ಉದ್ದ ಸಾಲಿನ ಮರದ 


ನಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ನೆರಳೂ ಕಾವೇರಿಸುತ್ತದೆ 
ಕಟುಕ ಕೈಗಳ) ನರಮಾಂಸಗಳ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಹಾಕುತ್ತಿವೆ ಕೇಕೆ 

೨೦ಗಲು ಬಾಯ್ತೆರೆದಿವೆ ರಕ್ಕಸ ಸಂತತಿ 
ದಿಕ್ಕುದಿಕ್ಕಲೂ ಸಿಡಿಗುಂಡಂಗಳು ಮೊಳಗಿ 
ಬಾಂಬ್‌ ಬಡಪಾಯಿಂಗಳ ಬಗೆದಂ 
ಎದೆಯೊಳಗೆ ನೆಡುತ್ತವೆ ಗುಂಡುಗಳಂ 
ನಿರಂತರ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದೇನೆ 
ಗುಂಡಿನೆದೆಯ ಒತ್ತಿಡಿದು 
ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಅರಳಿ ಕಂಪುಸೂಸಿವೆ 
ಕೆಂಡಸಂಪಿಗೆಯ ಬಿಚ್ಚು ನಗೆ 


ಚಲಿಸಲಾರದ ಕಾಲಿನಲಿ 

ಚಿಗುರೊಡೆದ ಕನಸಂ 

ಹಾದಿತುಂಬಾ ಹರಡಿವೆ ವಂಂಳ್ಳುಗಳು 
ಕಂಸಿವ ಹಾದಿಯ ನಡುವೆ ಒಬ್ಬ ೦ಟಿ ಏಕಾಂಗಿ 
ಏನ ಹೊತ್ತ ತರಲಿ 

ತರಲಿ ಏನ ಹೊತ್ತು ಈ ಜಗಕ್ಕೆ 

ಕೈ ಕಾಲು ಕಳಕೊಂಡು ಬರಿಯ ಬಿಕ್ಷಾಪಾತ್ರೆ. 


(ಗಂಗಾಧರ ಚಿತ್ಪಾಲರನ್ನು ನೆನೆದಂ) 
ಪದ್ಯ ಲ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೇರುವ ಗಂಧ ಸುಗಂಧಗಳ 
ಜ್ವಾಲೆ ಮಾಲೆ ಮಾಲೆ 
ಸಿಂಗರಿಸಿದ ಸುಗಂಧರಾಜ, ಮಲ್ಲಿಗೆ, ಕನಕಾಂಬರಗಳ 
ಹಾರಗಳೆಲ್ಲ ಸಂರಟಿ, ಸುರಟಿ ರಸಕಳೆದು 
ಹಾಲು ತಂಪ್ಪ ಜೇನಂಗಳಲ್ಲಿ ನೆಂದ ಒದ್ದೆ ಪಕ್ಷಿ 
ರೆಕ್ಕೆ ಪುಕ್ಕಗಳಿಲ್ಲದ ಪಕ್ಷಿ 
ಅರ್ಧ ಬೆಂದು ಮುರಂಟಂತ್ರಿದೆ ಹೊಗೆಯೊಳಗೆ 
ಮಂಜುಗಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಂಡದ್ದು ಬರೀ 
ಆಕಾಶದಂದ್ದ ಮಂಜಂ ಹೊಗೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ ೧೯ 


೨೦ 


ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು ಈ ನೋವು. 

ಹಾಡುವುದೆ ಪಾಡೆಂದು, ನಿತ್ಯ ಕವಿತೆಯೇ. 
ಉಸಿರೆಂದು ನಮಿಸುವ ಕ್ಸ ಕೊರಳುಗಳಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಿಯದಂ ಈ ಬೇಡಿ? 

ಹಾಡುವ ಕೊರಳೆ ತಂತಿ ಕಿತ್ತ ಕೈ ಯಾರದಂ 
ಉಸಿರಂ, ಉಸಿರಿಗೂ ತೇಕುವ ಜೀಕುವ 
ಈ ಆಟ ಯಾರಿಂದ? ಯಾತಕ್ಕಾಗಿ ? 


ಶಾಂತವಿದಂ ಮುಖಮಂದ್ರೆ 
ಅಕ್ಕಿಕಾಳುಗಳ ಚೆಲ್ಲುವ ಕೈಯಲ್ಲಿ ನಡುಕ 
ಹೇಗೆ ಸುರಿಯಲಿ ಹೇಳಿ 

ಉಸಿರು ಕಳಕೊಂಡ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ 

ಅರ್ಥ ಕಳಕೊಂಡ ವಕಾತುಗಳಿಗೆ, 


ಹಳೆ ಮನೆಯ ಮಂದಿಯಲಿ 

ಬೇರು ಕಡಿದ ಮರಗಳು 

ಗಿಡ ಗಿಡವೂ ಬಾಡುತಿದೆ ಹೊಗೆಯ ಬೇಗೆಯಲಿ 
ಭೂಮಿ ತಾಯಿಗೆ ದಿಶೆದಿಶೆಯಲ್ಲೂ ಹೆರಿಗೆ ನೋವು 
ನೊಂದಂ ಕೂಗುತ್ತದೆ ಕೊರಳು 

“ಇವಳ ಹೊಟ್ಟೆ ಚರಂಡಿಗಾರು ಕುಕ್ಕಿದರಯ್ಯ 
ಕಳ್ಳ ಬಸುರಿನ ಯಾವ ಜಾಣರಂ ನ” 


ಆಚೀಚೆ ಸರಿಯುವ ಪಾತ್ರದಾರಿಗಳು 

ಬರೀ ವೇಷಗಾರರು 

ಇದ್ದಷ್ಟು ದಿನ ರಂಗುರಂಗಿನ ಉಡುಗೆ ತೊಡುಗೆ 
ಗೋಣಿನ ತಾಕತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಶಿರ 

ಆಚೀಚೆ ತಿರುಗುವುದಯ್ಯ 

ಗಿಲಿಕಿ ಕಣ್ಣುಗಳ ಗೊಂಬೆಯ ಹಾಗೆ 

ನಿಟ್ಟು ಸಿರು ಬಿಡುವ ಪಾತ್ರ 

ಗೋಣು ಕಂಸಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದಂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ಹಾಡಿರಲಿಲ್ಲವೆ ವ್ಯಥೆಯ ಕಥೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೪೯ 


ಗಾಳ ತುಂಬ ಗಂಜಿಯನಿ ನ್ನಿಟ್ಟು ಕುಳಿ 3ದ್ದಾ ಲೆ 
ಗಂಗಜ್ಜಿ ಅಂಗುಂಗ ಸುಕ್ಕಿ ರ್‌ 
es ಮರೆಮಾಡಿ ಕೆ, ಗೂಡನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ಕರೆ ಬರುವುದಿದೆಯೆ ? 
ಗಂಗಾಳದ ಗಂಜಿ ವ ರ್ಥವಾಗುವುದಿದೆಯೆ ? 
ಹೀರಿ ಬಿಡು ಎಲ್ಲವನು 
ತೇಗಿಬಿಡು ಜೀರ್ಣವಾಗಲಿ ಎಲ್ಲ ಒಳ ಒಳಗೆ 
ಅಜೀರ್ಣತೆಯ ಶಂಕೆ ಸುಳಿವುದೂ ಬೇಡ 
ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳ ಗೆರೆ ಕೊರೆದು 
ಪಿತೃ ಗಳು ಕನಸಿನಲಿ ಸುಳಿದು 
ಬಾ A ಬಾ ಕಂದ ಈ ಹಿಮಗಿರಿಯ ಕಂದರಕ್ಕೆ 
ತೀರ್ಥರೂಪುಗಳು ನಾವು 
ಹೆತ್ತ ಕಂದಮ್ಮನ ನೆಲ ತಾಯಿ ತಳ್ಳಿದರೇನು 
ಎತ್ತಿ ಆಡಿಸುವೆವು ತೆರೆದ ಬಾಹುಗಳಿಂದ 
ಬಾ ಮಗಂವೇ, ನಿರಂತರ ಯಾತನೆಯ ದಾಟಿ 
ಬಾ ಮಗುವೇ ಶಂಕೆಯಿರದ ಈ ನಿಸ್ಸೀವು ಸೀಮೆಗೆ, 
(ಕವಿ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಸ ಅಡಿಗರ ಸ್ಮರಣೆ ಗಾಗಿ) 


ವಿ 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 
ವಿಚಾರಿಸಿರಿ 
ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 
ಫೋನಂ : ೭೪೪೮೬೩ 
0/0 ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. ೧೮೯೪/೧. ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 
೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಉಕ ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೭೦ 


EE ಕ ಾವಾಗಾೌ/:) ್ರ/ಗ ಹಣಾ 


ಕಳ್ತಾ 


ಶುಕ್ರಮಣ ೩೧:/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ ೨೨) 


ಎನ್‌. ಕೆ. ಹನುಮಂತಯ್ಯ 


ಪಾದದಡಿಯ ಮೌನ... 


ಹಾರೋ ಹಕ್ಕಿಯ ನೋಡಿ 
ನಕ್ಕ ಹಸುಳೆಗಳ ಹಲ್ಲ ಕಿತ್ತು 
ಅಣು ಬಾಂಬಿನ ಸಿಹಿಯ ತಂರುಕಿದಿರಿ 


ಕೊರಳ ಕುಣಿಕೆಯ ಹರಿದಂ 
ಎದೆಯಂಗಳದಿ 

ಜಿಗಿದಾಡಂವ ಕರುಗಳ ಹಿಡಿದಂ 
ಸುಂದರ ಸಮಾಧಿಗಳಲಿ 
ಹೂತು ಕಂಣಿದಾಡಿದಿರಿ 


ಮುಂಜಾವದ ಸೂರ್ಯನ ಎಂಜಲ 
ಕೆನ್ನೆಯ ತೆರೆದ 

ಹೂದಲೆಗಳ ತೆರೆದಂ 

ಅಸ್ಥಿ ಪಂಜರದ ದೇವರಿಗೆ ಮಂಡಿಸಿ 
ಕಾದಂ ಕೂತಿರಿ 


ಊರಂ ಕೇರಿ ನಗರಗಳ 

ಕೊಳಕು ಮಣ್ಣಿ ನ ಮೇಲೆ ಹಸಿವಿನ 
ಹಾಸಿಗೆ ಹಾಸಿ 
ದಿಕ್ಕಿರದ ಜೀವಗಳ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ 

ನಿದ್ದೆ ಯಂ ತುಂಬಿ ಬಿಸಾಕಿದಿರಿ 
ಎಸೆದ ಹಸಿ ನಿರೋಧಿನ ಹಾಗೆ 


ನಾನು ನಿಮ್ಮ ಪಾದದಡಿಯಂ ವಕೌನ, 
ಈಗ ವರಾತಾಡುತ್ತಿರಂವೆ 
ಚಿವುಟುತ್ತಿರಂವೆ. 

ಕ್ಷವಿಂಸಿ. 

ನಿಮಗೆ ಕಿವಿಯಿಲ್ಲದ್ದ ವಂರೆತಿರಂವೆ. 
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ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 


ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನ: ಮರು ಪರಿಶೀಲನೆ 


ಎಚ್‌. ವಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಶರ್ಮ 


ಸಂಪುಟ ೩೩; ಸಂಚಿಕೆ ೮, ಅಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೮ ರ "ಸಂಕ್ರಮಣ'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ 
“ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನ: ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ”-ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವ 


© ವಚನ ಇದಂ:- 


ಕಣ್ಣ ಳು ತಂಂಬಿದ ಬಳಿಕ ನೋಡಲಿಲ್ಲ, 
ಕಿವಿಗಳು ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ 
ಕೈಗಳು ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಪೂಜಿಸಲಿಲ್ಲ 
ಮನ ತಂಂಬಿದ ಬಳಿಕ ನೆನೆಯಲಿಲ್ಲ 
ವ:ಹಂತ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವನ. 


ಈ ವಚನವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿರುವ ಶ್ರೀಯಂತ್ಕ ಓ. ಎಲ್‌, ನಾಗಭೂಷಣ ಸ್ವಾಮಿ 
ಯಂವರಂ, ಆರಂಭದಲ್ಲೇ ಎರಡು ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳೆ ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದ ಅಭಿ 


ಪ್ರುಯಂವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಚನ, 


೧) ಕೂಡಲ ಸಂಗಮನನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಸಂತೃಪ್ತವಾದ ಮನಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೋ ಅಥವಾ ೨) ಕೂಡಲ ಸಂಗಮನನ್ನು ಒಳಗು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳೆಲಾಗದ ವಿಷಾದವಿದೆಯೋ-ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಅಭಿಪ್ರುಯಗಳ ಕಡೆ ಗಮನ ಹರಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ೧) "ಸಂತೃಪ್ತವಾದ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಿತಿ' ಒಂದಾದರೆ (೨) "ವಿಷಾದ ತುಂಬಿದ ಮನಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತೊಂದು. 
ಇವುಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿಸುವ ಅಂಶಗಳು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಿಸು 
ತ್ರದೆ. ಲೇಖನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಈ ವಚನ ತೃಪ್ತಿಯ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದಿರುವ 
ಸ್ವಾಮಿಯವರ | ಅನಿಸಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, “ಎಷಾಡ ತುಂಬಿದ ಮನಸ್ತಿತಿ” 
ಎಂಬ ಅನಿಸಿಕೆಯನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ ಬಿಷಬಹುದೇನೋ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಧಕ 
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ಬಸವಇ ಷಟ್‌ಸಲನ ಹಂತ ಹಂತಗಳನ್ನು ಏರಲಂ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನೇ ಮಂಡಿಪಾ 
ಗಿಟ್ಟು ಮಾಡಿದ ಸಾದನೆಯೆ ಫಲವೇ "ಸಂತ ತೃಪ್ತ ಮನದ ಸ್ಟ ತಿ'. ಹಾಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ದ 
ಕೊನೆಯ ಹಂತದ ಭಕ್ತನ ಮನಸಿ ತಿಯಂ, ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಂ ಪವರಿಸಲಾಗದ 
€ 

ಒಂದು ಅನುಭವದ ಮಟ್ಟ. ಎಂದಮೇಲೆ ಎರಡನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಳೆ 
ಯವ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲಿ 'ಬರುವುದಿಲವೆಂದೂ, ಮೊದಲನೆ ಅಭಿಪ್ರುಯ.ವೇ ಸ್‌ 
ರಿಗೆ ವೆ ವೇದ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಒಂದು ಕವಲು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಳಿ ಬಸವಣ್ಣನ ಹೊಸ 
ನಿಲುವಿನತ್ತ ಇಣುಕಿ ನೋಡುವ ಒಂದಂ ಬಯಕೆ ಯಾಗಿದೆ ಎನ್ನಿ ಸದೇ ಇಲ್ಲ. 


(೩) “ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ' ಮತ್ತು ಸಾಲಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ "ನಿಷೇದ ಸೂಚಕ 
ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೂಟ್ಟಿ ದೆ 
--ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಈಗ ಚರ್ಚೆಗೆ ಅಧ್ಯಯ ಹರನೆ 
(ಅ) "ತುಂಬಿ ಬಳಿಕ'-ಎಂದರೆ (೧) ಕೂಡಲಸಂಗಮನೇ ಬಸವಣ್ಣನ ಕಣ್ಣು, 
ಕಿವಿ, ಕೈ, ಮನಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ಬಳಿಕ (೨) ಬಸವಣ್ಣನೇ ಕೂಡಲಸಂಗಮನಲ್ಲಿ 
ಭರಿತನುದ ಬಳಿಕ- ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ, ಪೂಜಿಸುವ, ನೆನೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಂ ನಡೆಯ 
ಲಿಲ್ಲ”- ಇದು ಲೇಖಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 
ಇಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನೇ ಶಿವನ ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಕೈ, ಮನಗಳಲ್ಲಿ ಭರಿತನಾಗುವ ಕಾರ್ಯವು, 
ಅಲೌಕಿಕ ಅನುಭವ ಜಗತಿ ಲ್ಲ ಯಾವ ಜೀವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ವಿಗೂ ಪವಾಡಗಳ ಹೊರತು, 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದ, ಸಾಧ್ಯವಾದ, ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರದ ಕ್ರಿಯೆಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಯಾವುದನ್ನು 
TRIS ಹಂಬಲದಲ್ಲಿ, ನೆನೆದು, ಪೂಜಿಸಿ, ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದರೋ, ಆ ಯೋಗ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯ ಪರಮ ಉಚ್ಛ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ಸಾಧಕನೊಬ್ಬ ನಿಗೆ 
ತುಂಬಿಬಂದಿರಂವ ತೃಪ್ತಿ "ಭಾವದ ಸದರ ಡ್‌ ಎಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ. ದೈವಕ್ಕೆ € 
ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಿಯೆ:ಯನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿದರೆ, ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿಗೆ ಕತೃ, ಶಿವನೇ 
ಆಗುತ್ತಾ ಜ್‌ ಇದು ಸುಧುವ್ಲಿ, ಅಲ್ಲದೆ ಮೂರನೇ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ "ಶಿವನ ಕ ತುಂಬಿದ 
ಬಳಿಕ ಭಕ್ತ ನನ್ನು (ಬಸವಣ್ಣ ನನನ್ನು) ಪೂಜಿಸಲಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ದೈ ವವೇ ಭಕ್ತ ನನ್ನು 
Rd Nop ಅರ್ಥಬರ: ವ ಮಾತಿಗೆ, ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈಜಿನ 
ಕೈ, ಭಕ್ತನ ಕೈ ಯೇ ಆಗಬೇಕಲ್ಲವೇ ? 


ಅಲ್ಲದೆ, ಮಾತನಾ ಪಡೆದು ಆನಂದಿಸುವೆ': “ಘನಕ್ಕೆ ಮನವೇ ಅರ್ಪಿತ, 
ಮನಕ್ಕೆ ಮಹವೇ ಅರ್ಪಿತ, ಘನದೊಳಗೆ ಮನವು ತಲ್ಲೀಯವಾದ ಬಳಿಕ, 
ಅರ್ಪಿಸುವ ಭಕ್ತರಾರು? ಆರೋಗಿಸುವ ದೇವನಾರು.”* “ಲಿಂಗಾನಂಭವದಿಂದ 
ನಿಮ್ಮ ಕಂಡೆನ್ನ ಮರೆದೆ ಕೂಡಲಸಂಗವುಬೇವ.” ಎನ್ನುವ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನ 
ಆತ್ಮ ln ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ವಂಂಖ್ಯ ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಅಂತಹ ಯೋಗ ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನ ಪಡೆದವರ ಅನ:ಭವಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಇತರ ವಚನಗಳನ್ನು 
ನೋಡಬಹಃದು. ಇ 
“ನೆನೆಯೆಂದೊಡೆ ಏನ ನೆನೆವೆನಯ್ಯಾ; ಎನ್ನ ಕಾಯವೇ ಕೈಲಾಸವಾಯಿತ್ತು ತನುವೇ 
ಸೆಜ್ಜೆಯಾಯಿತ್ತು; ; ನೆನೆವೊಡೆ ಜೀವನ ನ೦ಟೆ; ಸೋಡಿ ಬೊಡಿ ಭಕ್ತನಂಂಟಿ. -ಗುಹೇಶ್ವರ 
ಲಿಂಗಲೀಯವಾಯಿತ್ತು”. “ನಾನು ನೀನೆಂಬ ಕುರುಹ ಮರೆದು, ಏನೇನೂ ಅರಿಖಂ 
ದಿರ್ದೆನಯ್ಯಾ ಅಖಂಡೇಶ್ವರಾ” -ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಭಕ್ತನ ಮನಸ್ಸು ದೈವದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾ 
ಇಗ, ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ, ಪೂಜಿಸುವ, ನೆನೆಯಂವ ಹಿಂದಿನ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ, ಆ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ಅಲೌಕಿಕ ಅನಂಭವ, ಅಪ್ಪೆ. ನಿಶ್ಚೆ ಪ್ಲಿತ 
ಗಳಿಗೆಯ ೂ ಹೌದು. -ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಎಲ್ಲ ಆನಂಭವಗಳ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನಂತಹ 
ಕೆಲವು ವಚನಗಳನ್ನು ನೋಡ ಚಬೇಕಾಗಂತ್ರ ದೆ ಎನ್ನಿಸುವುದು ಸತ್ಯ. ೬ 


(ಆ) ಈಗ ಮುಂದಿನ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಹೀಗಿವೆ :- 


(೧) ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಕೈ, ಮನಸ್ಸು ಲೋಕವನ್ನೇ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರಂವುದರಿಂದಲೇ 
ಕೂಡಲಸಂಗಮನನ್ನು ನೋಡಲಿಲ್ಲ... 


(೨) ಕೂ. ಸಂ. ನ ಕಂಗಳಂ, ಕಿವಿಗಳು... ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಈ ವಚನ, ತನ್ನ 
ಮುತ್ತು ಕೂಡಲಸಂಗಮನ ಅಭಿನೃ ತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಚನವಾಗುತ್ತದೆ. 
(೧) ಇಲ್ಲಿ, ಭಕ್ತನ ಕಣ್ಣು ಮನಸ್ಸು ಲೋಕವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅದರ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಭಾಟ್‌ ಅವನ ಕಾಡ ಮಂಖ್ಯತಾನೆ! ಇಡಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನೇ ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡ ದಿವ್ಯ ಚೇತನವನ್ನು ನೋಡುವ, 
ಕೇಳುವ, ಮುಟ್ಟು ವ, ಪೊಜಿನುವ, ನೆನೆಯುವ liad ತೋ ಮೆಟ್ಟ ಲಾಗಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರದ ಸೋನಿಯ ವೆ ವೆ.ಟ್ಟಿ ಲನ್ನೆ ೀರಲು ಮಾಡಿದ ಸಾಧನೆ ಬಸವಣ್ಣ ನವರದು. 
ಕೊಡು ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಸಿತ ಭಕ್ತನ ಉತ್ಕಟ ಆಸೆ. ಆ, ಇ ವಿನೂತನ 
ಅಲೌಕಿಕ ಅನುಭವವೇ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಸಮಾಧಿ. ಸಿವನಾನಿಧ್ಯ ಅನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ತುಡಿತ 
ಗೊಂಡ ಬಸವಣ್ಣ ನ ಸಾಧನೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಲೋಕವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿ ಂತ 
ಮಹತ್ತ ನಿದ. ಕೂಡಲಸಂಗಮನನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ಆಗಿತ್ತು, ಎಂದ 
ಮೇಲೆ, ಕೊನೆಯ ಹಂತವನ್ನೆ ರಿ ಮೈ ಮರೆತು ಒಂದಾದ ನಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಕೂಡಲ 
ಸಂಗಮನನ್ನು ನೋಡಲಿಲ್ಲ.. ಜಾ ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನಬಹ ುದೇ ಹೊರತು ಅವರಂ 
ದೂ ಲೌಕಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಬೇರೂರಿ ನಿಂತವರಲ್ಲ, ಗ್‌ ಶಿವನನ್ನು ನೋಡಲಿಲ್ಲ... 
ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬಾ ಲಿಶವಾಗಬಹಂದೋ ಏನೋ ಪ್ರ ದೆ. 


ಇನ್ನು (೨) *ಕೂಡಲಸಂಗವಂದೇವನ ಕಣ್ಣು ಗಳು, ಕಿವಿ..., ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ' 
ಎಂದು ಓದಿಕೊಂಡರೆ, “ಯಾರನ್ನು ನೋಡಲಿಲ್ಲ”, “ಯಾರನ್ನು ee ಸಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ 
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ದೆಃ ವನನ್ನೆ € ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೊಂದಲಮಯವಾಗುವುದರಿಂದ. ಭಕ್ತ ಮತ್ತು ಕೂ. 
ಸಂಗದಂದ ಅಭಿನ್ನ ತೆಯ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದು ಕಪ ಶ್ಚ ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು. ಮುಂದೆ, 


ಇ) “ಕರ್ತೃ ಪದದ ಹಂಗನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಓದಿಕೊಳ್ಳುವುದು ”-ಇದಂ ಐದನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನದ ಬಗೆ: 


ಇದಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಚರ್ಚೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕರ್ತೃ ಪದ 
ಗಳನ್ನಾಗಿಟ್ಟು ಹಿಂದೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ, ಎಂದ ಮೇಲೆ ೧) ಬಸವಣ್ಣ, 

೨) ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ. ಕರ್ತೃಗಳು. ಕೂ. ಸಂಗಮ ಕತ್ಛ ೯ವಾದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ವ 
(ಆ) ಪುನರಾವರ್ತನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನೆ € ಕತ್ಛ Je ಜ್ಪ ಭಾವಿಸಿ ಬಾ 
ವನ್ನು ಓದಿದಾಗಲೇ ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಆರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತ ತ್ತದೆ. ' ಒಂದುವೇಳೆ, 
ಕತೃ ಬ ಹಂಗನ್ನೆ € ಬಿಟ್ಟು ಓದಿದಾಗ, ಓನಂಗನಿಗೂ, ಭಾವ ತುಂಬಿ ಬರುವು 
ದಿರಲಿ, ಅರ್ಥ ತ್ಭೃ ಪ್ರಿ pl: ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


“ನನ್ನ ಕಣ್ಗಳು ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಕೂ. ಸಂಗಮನ ನೋಡಲಿಲ್ಲ” 
ಇದೇ ವಚನವನ್ನು ಓದಿಕೊಳ್ಳು ವ ಕ್ರಮ ಎಂಬುದಂ ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಈಗ, ಈ ವಚನಗಳು, ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಪೋಷಕ ಉತ್ತರ ನೀಡಬಲ್ಲವು 
ಸ್ವಯಂ ಲಿಂಗದನುಭವ ತನಗೆ ದೊರೆಕೊಂಡ ಬಳಿಕ 
ದೇವಲೋಕವೆಂಬುದೇನೋ, ಮರ್ತ್ಯಲೋಕವೆಂಬುದೇನೋ 
ಆವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವೇನಯ್ಯಾ 
ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ, ಬಳಿಕ ಆಲಸ್ಯವುಂಟೆ ? 


-(ತೃಪ್ತಿ ಪಡೆನ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮನ ಶೂನ್ಯವಾದರೂ, ಭಕ್ತನಕಾರ್ಯ ನಿಲ್ಲದು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಆಲಸ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ.) ; 

ಎನ್ನ ನೆನೆವ ವಂನವೆ ನೀವೇ ಆದಿರಾಗಿ 

ನಾ ನಿಮ್ಮನೆನೆವನಲ್ಲ. 

ಎನ್ನ ತನುವಿಗೆ ನೀವೇ ಪೂಜೆಯಾದಿರಾಗಿ 

ನಾ ನಿಮ್ಮ ಪೂಜಿಸುವನಲ್ಲ. 

ಎನ್ನ ಸರ್ವಾಂಗವೆಲ್ಲವೂ ನಿಮಗರ್ಪಿತವಾಗಿತ್ತಾಗಿ, 

ನಿಮ್ಮ ಮುಟ್ಟಿ ನಾ ನಭಿನ್ನನಾದೆ. 
-ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ “ತುಂಬಿದ ತೃಪ್ತಿ ಎಷ್ಟು ?” “ಎಷಾದವೆಷ್ಟು ? ಯೋಚಿಸಬ 
ಹುದಲ್ಲ. 
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ಈ) ಕೊನೆಯದಾಗಿ, "ಮಹಂತ' ಅನ್ನುವುದರ ಪದಶಃ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು 
“ಎಲ್ಲ ನೋಡುವಿಕೆಯ್ಕ ಕೇಳುವಿಕೆಯ...... “ಮಹಾನ್‌ ಅಂತ್ಯ” “ಎಂದಿರುವ. 
ಹೃ ಎಲ್‌. ರವರು “ಇಡೀ ವಚನ ಸ್ಥಿ ಇನ್ನು ಒಂದೇ ಅರ್ಥಕೇಂದ್ರವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವುದಂ ಸಾಧ್ಯ.” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿ "ಮಹಂತ' ಪದವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿರುವ ಔಚಿತ್ಯ:-ಅರ್ಥವನ್ನು ತುಂಬಲಂ ಸಾಂದ 
ರ್ಭಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕ್ರಿಯೆ ವರಾತ್ರವಾಗಿದೆ. 

'ಮಹಂತ' ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪೂರ್ಣಪದ. 

ವಂಹತಃ (ಸಂ)> ಮಹಂತ (ಕನ್ನಡ) 
ಕನ್ನಡ ಪದ “ಮಹಂತ' -ಎಂದರೆ 'ಪೊಜ್ಯ'ನಾದವನಂ. 'ಹಿರಿಯ' ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ವಿದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ. "ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವನ' ಪದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡ ಪದವಾಗಿ, 
“ಮಹಂತ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವನ-[ಪರಮ ಪೂಜ್ಯ (ಗೌರವಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾದ) 
ಕಣಡಲ ಸಂಗಮದೇವನ] ಎಂದಂ ಅರ್ಥೈಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಬೇರಲ್ಲ. 
ಈಗ, ಈ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದಂ- 


“ನಿಜವನರಿಯದ ನಿಶಿ ೦ತನೆ 
ಮರಣವ ಗೆಲಿದ ಮುಹಂತನೆ' --(೧0) 


"ಅಖಿಳರಿಗರಿವನೀವ ಮಹಂತ 
ನೆನಿಸಿದ ಸಿದ್ಧರಾಮಯ್ಯಂಗೆ ಶರಣಾರ್ಥಿ.' --(೨) 


“ಅಣೋರಣಿಯಾನ" ಮುಹತೋಮಹಿಯಾನ್‌' 
ಹಿರಿದಕ್ಕೆ ಹಿರಿದು ಕಿರಿದಕ್ಕೆ ಕಿರಿದಂ 
ಕೂಡಲಸಂಗವಂ ದೇವ ಸ್ವರೂಪವು”. (೩) 


“ಸಂಸಾರ ಕಾರಣನೇ ನಮೋ 
ನಮ್ಮ ಕೂಡಲಸಂಗಮ ದೇವಾ 
ಮಹನ್‌ ಮಹದ್‌ ಭ್ಯೋನಮಃ” --(೪) 


೨೭ 
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ತೀರ ಲದವಾ 


sg SN RE 


೨೮ 


ತೀರಲಾರ್ಡ್‌ ಬ್ಯಾನಿ 


ಯವ್ವಾ 86 ಇವು, ತಿಳಿಲಾರ್ಡ್‌ ಬ್ಯಾನಿ 
ತಡೀಲಾರ್‌್‌ ಬ್ಯಾ ನಿ, ತೀರಲಾರ್‌್‌ ಬ್ಯಾನಿ... 
ತ ಯಿ ಕಳ್ಳಿ ಗೆ ನುಚಗಿ ಇಲ್ಲಾ 

ಹೊಟ್ಕಾ ಗ "ಹಾಕ್ಕೊ ೦ಡ ಹೋಗಬೇಕಲ್ಲಾ.. 


ಹಿಂಡ ಮಂದಿ, ಊಟದೆಲಿ ನೆಕ್ಕಾಕ 
ತಿಪ್ಪ್ಯ್ಯಗ ನಾಯಿ ಕೂಡ 
ಬೆತ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳ ಕಿತ್ತಾಟ... 


ಪಸ್ತಗಾ ಹಿಡಿಯೂ ಹುಡ್ರ ಕೈ 
ದನದ ಮನಿ ಹಸನ ಮಾಡಾಕ ಎಳದಂ8ಟ..- 


ಎತ್ತಿನ ಸಮಾ ದಂಡದಂ 

ಬೆವರಿನ ಮಳಿ ಹರಸೀದ 

ಮಣ್ಣಿ ನ ಮಗನ ಬೊಗಸ್ಯಾಗ 
ಎಲಿ ೌಂದ ಗೌಡನ ಉಗಳಾ$ಟ.. 


ನಾರಿ ಪೂಜ್ಯಸ್ಯ ಮಂತ್ರದ ಭರಾಟಿಯೊಳಗ 
ತಂದೂರಿ ವಾಸನಿಗಂಂಟ 

ಭಾರತಕಿ ಬೇಟಿಯಂ ಚೀರಾಟ... 

ಮಣ ಒಂದ ಇದಂ ಓಳಗಿನ ಬಣ ಒಂದತ ಇ 
ಹಳೀದ ಕೆಡಿ ಹಿಕಾ 
ಹೊಸಾ ಇಟ್ಟಂಗಿ ಇಡಾಕ ಗಂದ್ಯಾಟ... 


ಹವಾ ಹಾಕೂ ನರಸ್ಲೂ, ಮೇವಾ ತಿನ್ನು ಲಾಲ್ಯಾ 
ದೇಶದ ಗದ್ದಗಿ ಮ್ಯಾಗ 
ಇಂಥಾ ತಾಯ್ಲ ೦ಡರ್ದ$ ಹಾರಾಟ... 
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ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 


ಫೆ. ಫಣಿರಾಜ್‌ 


ಅರ್‌, ಮಣಿಪಾಲರ “ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಡಿ. ಆರ್‌.” (ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪) 
ಬಹಳ ಚತುರ ಹಾಗು ಘಾತುಕವಾದ ಬರಹ. ಒಂದೇ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ, ದೈಹಿಕವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲವಾಗಿರುವ ಡಿ.ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜರನ್ನೂ ಭೌದ್ಧಿ 5 ಲೋಕದ ಉಗ್ರಾಣದ ಮೂಲೆಗೆ 
ತಳ್ಳಿ ವುದು ಮತ್ತು ಅವರ ಚಿಂತನೆಯ ಎಳೆಗಳನ್ನು ಅಪ್ರಸ್ತೂತಗೊಳಿಸುವುದಂ, 
ಎರಡನ್ನು ಆರೈಯವರು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೊರಟಂತಿದೆ. 'ಈ ಕಾರ್ಯಸಾಧನಗೆ ಆರ್ಕೆ 
ಬಳಸಿರುವ ವಿಧಾನ .ತಂಂಬೂ ಜಾಣತನದ್ದೆ €'ಸರಿ. ಯಾಕೆ ಆಂತ ನೋಡಿ: ಆರ್ಕೆ 
ಯವರು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಮೀಕ್ಷಾತ್ಮಕ, ಪಠ್ಯತ್ಮಕ ಮತ್ತು ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಮಕ ಎಂಬ 
ಮೂರು ವಿಮರ್ಶೆಯ ವಿಧಾನಗಳು ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಂದಂ 
ಕೃತಿಯ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಓದುವ ರೀತಿಗೆ ಪ್ರುಮುಖ್ಯತೆ ಕೊಡುವ ಮೊದಲ 
ಎರಡು ವಿಮರ್ಶೆ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಗುರವಾಗಿ ತೇಲಿಸಿ, ವಯಾರನೆಯ 
ದಾದ ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಮಕ ವಿಧಾನದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಂತ್ರ, “ಈ ಪ್ರಸ್ಥಾನದ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೃತಿಯೊಂದು ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣವಲ್ಲ, 
ಅದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದುಕಿನ ಉಪವಸ್ತು; ಹಾಗಾಗಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಸ್ಥಿ ತಿಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಅಂಶಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಜೊತೆಗೆ, ಅದರ ಭಾಗವಾಗಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಯ ಬೆಲೆಗಟ್ಟಬೇಕಂ- ಎಂಬುದು.” ಎಂಡು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. : ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ 
ಮೂಲಕ ಒಂದಂ ವಿಷಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ: ಬತ ಗಾರನ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಲುವು, 
ಒಡನಾಟ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ನಿಲುವುಗಳು ಅನುಮಾನಾಸ್ಪದವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವನ 
ಬರಹವೂ ಅನುಮಾನಾಸ್ಪದವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಬರಹಗಾರನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಲನವಲನ, 
ರಾಜಕೀಯಂ ಒಡನಾಟ ಪ್ರಶ್ನುರ್ಹವಾಗಿದ್ದರೆ, ನೀವು ಪಠ್ಯಗಳ ಕಡೆ ಅಷ್ಟುಗಿ ಗಮನ 
ಕೊಡದೆ, ಬರಹದ ವಂತ್ತು ಬರಹಗಾರನ, ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ ಸಿಬಿಡಬಹುದಂ. 
ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟರೆ, ಮುಂದಿನದಂ ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ನಡೆದುಬಿಡುತ್ತದೆ: 
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ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಮುಂಚುಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ, ಸೂ” 
ದಂದ್ವಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಭೆಯ “ಅಮೃತ ವರತ್ರು ಗರುಡ”ದ pis bp 
ನಾಗಿದ್ದ ನಾಗರಾಜ್‌, ಲಂಕೇಶರ ಜೊತೆಸೇರಿ "ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯ ವ್ಯಸ್ತ Es 
“ವಿದೇಶಿ ಧನ'ದ ಸಂಗಮಾಡಿ, “ಶಕ್ತಿ ಶಾರದೆಯ” ಮೇಳ', ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಥನ', 
"ಅಕ್ಷರ ಚಿಂತನೆ'ಗಳಲ್ಲಿ ಹದಗೆಡುತ್ತಾ, “ಪ್ರಬುದ್ಧ ಚಿಂತನೆಯ ದಾರಿ ಹಿಡಿದವರೂ 
ಪಥಭ್ರಷ್ಟರಾಗುತ್ತಾರೆನ್ನುವ ಸಾರ್ವತಿಕ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ... ಅತ್ಯುತ್ಕ ಎಷ್ಟ ಹಾಗೂ Fs 
ನಿಕ” ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿಬಿಟ್ಟ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ನಾಗರಾಜ್‌ನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿರಬಹಸುದಾದ ಫ್ರುಂಕ್‌ಫರ್ಟ್‌ಸ್ಕೂಲಿನ ಚಿಂತಕರು, ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ಅಂತ 
ರಂಗದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಬುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ರುಷ್ಟ್ರಗಳ ತಾಂತ್ರಿಕ, ಔದ್ಯವಿ:ಕ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಸಮಾಜವಾದಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ವಿರೋಧ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಎಿಸ್ಮೃತಿಯ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ- ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಹ. ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಆಧಾರಗಳು ಬೇಕೆ? ಅವು ಧಾರಾಳ 
ವಾಗಿವೆ: ಲಂಕೇಶ್‌ ಒಬ್ಬ "ವ್ಯಕ್ತಿವಾದಿ' ನಾಗರಾಜ್‌ ಫೆಲೊ ಆಗಿದ್ದ "ಸೆಂಟ್ಸ್‌ ಫಾರ್‌ 
ಡೆವೆಶೆಪಿಂಗ್‌ ಸೊಸೈಟಿಸ್‌' ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬಾನ್‌ನ “ಕಾನ್ರಡ್‌ 
ಫೌಂಡೇಷನ್‌'ನ ಧನ ಸಹಃಯವಿತ್ತು, "ಅಕ್ಷರ ಚಿಂತನ'ದ ಕೃತಿಗಳು ರಾಕ್‌ಫೆಲರ್‌ 
ಬ್ರದರ್ಸ್‌ ಫೌಂಡೇಶನ್‌ ವವತ್ತು ವೆ:ಗಸೆಸೆ ಆವಾರ್ಡ್‌ ಫೌಂಡೇಶನ್‌ಗಳ ಅನುದಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದಂತಹವು, ನಾಗರಾಜ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಅಮೇರಿಕಾದ ಶಿಕಾಗೊ 
ಎ.ವಿ.ಯ ಸಂದರ್ಶಕ ಪ್ರುಧ್ಯಪಕ ಹುದ್ದೆ ಗಿಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ -ಇತ್ಯಾದಿ, ಇತ್ಯಾದಿ- 
`ಒರಟು ಸಮಾಜವಾದಿ” ನೆಲೆಯಿಂದ, ಇಂಥಹ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಹ ಚಿಂತನೆಯ ನೆಲೆಗಳಿಗೆ 
ನುಗರುಜ” ತಲುಪಿದ್ದು ತನ್ನೊಳಗಿನ ಚಿಂತನೆಗಳ ತಿಕ್ಕಾಟದಿಂದಲೋ ? ಆರ್ಕೆಯವ 
ರಿಗೆ ಅನುಮಾನವೇ ಇಬ್ಬ. “ಡಿ. ಆರ್‌. ಬಲಿಬಿದ್ದ ವಿದೆಃಶಿ ಧನದ ಜಾಲ ಅವರ 
ಬಾಯಿಂದ ಇಂಥ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿತೆನ್ನಬೇಕು”, 


೧೯೭೨ ರಲ್ಲಿಯೇ ರೋಮಿಲಥಾಪರ್‌, ಏಷಿಯಾದ ಸಮಾಜಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಾರ್ಲ್‌- 
ಮಾಕ್‌ನ್ಸನಿಗೆ ಇದ್ದ ಅಪಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡಿದ್ದರು; ಮಾಕ್‌ನ್ಸನಂತಹವನಂ 
ಕೂಡ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಚಿತನಕ್ರಮದಿಂದ ಪಾರಾಗಲಿಲ್ಲವೇಕೆ? ಎಂಬ. ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಅವರನ್ನು ಕಾಡಿತ್ತು. ೧೯೭೮ ರಲ್ಲಿ ಎಡ್ವರ್ಡ್‌ ಸಯ್ಸ್‌ "ಓರಿಯಂಟಲಿಸ್ಟ್‌' ಚಿಂತನ 
ಕ್ರಮದ ಬ್ರಹತ್‌ ಕಥಾನಕ ಫ್ಲುಬರ್ಟ್‌, ಚಾಟ್‌ಬ್ರಿಯಂಡ್‌, ಕಿಪ್ಲಿಂಗ್‌, ಕಮೂ, 
ಕನ್ರಾಡ್‌ರಂತಹವರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ. 
ಮತ್ತೇ ೯೦ರ ದಶಕದ ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಸಂವಾದಕ್ರಮ ಚಿಂತನೆ 
ಗಳು ಭೌದ್ಧಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಆಳದಲ್ಲಿ. ಇಳಿದುಬಿಟ್ಟಿರುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಸಯ್ವ್‌ 
ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ರೀತಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ಒಳನೋಟಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಸಯ್ಸ್‌ ನ ಬರೆಹಗಳ 
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ಗಾತ್ರ ಎರಡು ಸಾವಿರ ಪುಟಗಳನ್ನು ಮೀರಿದೆ. ಇಂಥಹ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗುಗಿ ಸಯ್‌ 
ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಘಾದವಾದಂದಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ದರೂ, ಪ್ರತಿ ಕಿಯೊಬ್ಬ 
ಬರಹಗಾರನನ್ನು ವಿಶ್ಲೆ "ಪಷಿಸುವಾಗ, ಆ ಬರಹ] ರನನ್ನು ಭೌತಿಕ ಅಧಿಕಾರದ ನೇರ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಂದ. ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಸಾಹೇಬರಿಗೆ ಜೋರ ಒರಟಾಗಿ “ವಸಾಹತಂ 
ಶಾಹಿ ಶೋಷಕ” ಎಂದು ಸರಳೀಕರಿಸಬೇಡಿ ಎಂದಂ ಸಯ್‌ ಎಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ ಭೌತಿಕ ಶೋಷಣೆಯ ಕಡು ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದ ವರೂ, ಅಧೀನ 
ಪ್ರದೇಶಗಳ ವಸಾಹತು ವಿರೋಧಿ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಮನಃಪೂರ್ತಿ ಬೆಂಬಲವಿತ್ತವರೂ, 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಚಿಂತನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುವು ತ್ತಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿ 
ಸಯ್‌ ನನ್ನು ಕಾಡುತ್ತದೆ. ಅಮೇರಿಕಾದ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ವಿರೋಧಿ ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯ 
ನಾದ ನೋಮ್‌ ಚೋಮ್‌ಸ್ಮಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಯ್ತ್‌ ನಿಗೆ ತುಂಬಾ ವೆ ಡಿಷ್‌ ಇದೆ; ಅರಬ್‌ 
ರಾಷ್ಟ ಗಳು ನೆಮ ಒದಿಯಿಂಂದ ನಂಬಬಹುದಾದ ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯ ಷ್ಟು ್ಬ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಚೋಮ್‌ಸ್ಮಿ ಜ್ಞಜಜಲನವೆನು ಎಂದೇ ಸಯ್ಸ್‌ ನ ಅಭಿಪ್ರುಯ; ಸಾಚ್‌ ಸಯ್ಸ್‌ ನ 
ಪ್ರಕಾರ yd ಬಗ್ಗೆ ಚೋಮ್‌ಸ್ಕಿ ಗಿರುವ ದೃಷ್ಟ ಕೋನದಲ್ಲಿ, ಅಮೇರಿಕ ಅರಬರನ್ನು 
ಕಾಣುವ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ವ್ಯಾ ಜಗು CT | ಸಯ್‌ ನ ಪ್ರಕಾರ, 
ನೊಬ್ಬ ಎದಂರಿಸುವ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಗಳಿವು. ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ, 
ಎಲ್ಲು ಕೃತಿಗಳೂ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವಾದವು ಎನ್ನುವ ಸಯ್ತ್‌ಗೆ, ಈ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕತೆ 
ಒಂದಂ ಸವಾಲು, ಒಂದಂ ಸಮಸ್ಯೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ವಿಮರ್ಶಕ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಎನುರಿಸಬೇಕೆ ಹೊರತು, ತಿಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸಯ್ನ್‌ನ 


ವಿಮರ್ಶೆ, ಪಕ್ಕ ಬಲಪಂಥೀಯ ರಾಜಕೀಯ ನಿಲುವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಸ್ವಿಫ್ಟ್‌ ತನ್ನ 
ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಅಧಿಕಾರದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ವಿಫ್ಟ್‌ ತನ್ನ 


ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಪಠ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ತಾನು ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಆಧಿಸ*ಾರವನೆ 
ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅವನ ಪಠ್ಯ ಅವನ ಬದುಕನ್ನು ಮೀರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ, 
ಎಂದಂ ಸಯ ಸ್ಸ್‌ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸ ಠ್ಯದ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಎರಡರ 
"ಡೆಯಲೆಕ್ಟಿಕ್ಸ್‌ ನನಲ ಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ 'ನಿಮರ್ಶೆ ಸಯ್‌ ನದಂ. 


“ಡಿ. ಆರ್‌. ಮಾತುಗಾರಿಕೆಗಿಂತ, ಪ್ರಚಾರಪ್ರಿಯಂತೆಗಿಂತ, ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಮತ್ತು ತೀವ್ರ 
ಶೋಧನೆಗೆ ಇಳಿಯಂತ್ರಿ ದ್ದ ಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೂ, ಕನ್ನ ಡಿಗರಿಗೂ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯೋಜನವಾ 
ಗುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುಣೀ ನನ್ನ ದ ಢ ನಂಬುಗೆ” ವನ್ನು ತ್ತಾರೆ ಆರ್ಕೆ" ನಾವು ಡಿ. ಆರ್‌. 
ನಾಗರಾಜನ ಚಿಂತನ "ಶ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರವಾದ ಭಿನ್ನಾ ಪ್ರಾಯ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರು, 
ಆತನ ಸಂಪಾದಕತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಬಂದ "ಅಕ್ಷರ ಚಿಂತನ' ಶಿಸ್ತು, ಭೌದ್ದಿಕ ವತಿ ಶ್ರಿ ಪರತೆ, 
ತೀವ್ರ ಅಧ್ಯಯನದ ಆಸಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಚಿಂತನಕ್ರಮ ರ್‌ ಮಂಡಿ ಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
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ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಈ ಮಾಲಿಕಿಗೆ, ಲಂಕೇಶರನ್ನಿ ಬಿಟ್ಟಿ ರೆ, ಕನ್ನಡದ 
ಯಾವ ಹೆ ಸನಿರುವ. ವಿಮರ್ಶಕನೂ ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿಲ್ಲ. (ಸಿದ್ದಯ್ಯ 
ನವರು "ನಾಗಾರ್ಜುನ ದ ಬಗ್ಗೆ, Ni. ಪತ್ರಿಕೆ ಏರ್ಪಡಿಸಿನ್ದ ಚರ್ಚೇಯ: ಲ 
ಜಿ;ಎನ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ ಮತ್ತು ಗಂಗಾ ವ ಕುಪ್ಪ ಗಿ ಮಾಲಿಕೆಯ ಮೊದಲ ಎರಡೋ, 
ವೂರೋ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ. ಮತ್ತು ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆದ ಛಸಾಸಕೋತ್ತ ರ ಚಿಂತನ ನೆಗಳ ಕುರಿತ ಸಟ ಮಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಾಪಿಸಿರಂ 
ವುನ, ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು). ಈ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ, ಚಿಂತನ ಮಾಲಿಕೆಯ 
ಹಕು ್ಕ-ಭಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ತರ: ಆಗೆ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳು ವುನಂ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಖಾಲಿತನವ 
ನ್ನೇನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. . ಮತ್ತೆ, ಆ ಬರ ಧೋರಣೆ ಖಂಡಿತ 
"ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಮ ಕ ವಿಮರ್ಶೆ' ಅಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ “ಕನ್ನಡ ಭೌದ್ಧಿಕ ವಲಯದ ದಿವ್ಯ 
ನಿರ್ಲಕ್ಷ ಈ 'ರಾಜಕೀಯ ದಿವಾಳಿಗೆ” ಯಾರೂ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಪಣಜೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಚರ 
ಹುಂ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜನ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ 3 ತಿಗತಿಗಳ ಅರಿವು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭಾಗವಾಗಿರಬೇಕು ಎನ್ನು ವ ಆರೆ, 
ಬಹುಶಃ ಈ ಒತಿಗತಿಗಳನ್ನು ತಾವು WF: ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಜ್‌ ಅತ್ಯ ೦ತ 
ತ್ರವವಾದುದು ಎಂದು ತೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಯಾಕಿಂದರೆ ಆರ್ಕೆ, 'ಜಾಗೃ ತಿ 
ed ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ, ಜು ಫರ್ಟ್‌ ಸ್ಕೂಲಿನ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಲೇಏಡಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. "ಹೃತಿ ಸಮಾವೇಶ' ತಿಪಾದಿಸಿದ. `ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯ'ದ ಗ್ರಹಿ 
ಕೆಯ ಮೇಲೆ ಲಂಕೆ ೀಶ್‌ಠೆ ಆಲೋ ಟೆ ದಟ್ಟಿ ಪ್ರಭಾವವಿದೆ, ಲಂಕೇಶರ ಪರಿ 
ಕಲ್ಪ ನೆ, ಸುಹಿತ್ಯ ತನ್ನಷ್ಟ ಷ್ಟ ಕೆ ತಾನೇ ಶ್ರೇ ಪ್ರ ಚ ದ್ಕು ಎಲ್ಲ ಒತ್ತಡಗಳಿಂದ ಸ್ಟ್ರಾ ಯಂ 
ತಡಿರಿ ಎಂಬ ಜತಿ ಗ್ರಹಿಕೆ. ಏನು ಅಲ್ಲ. ಲಂಕೇಶ್‌ರ ಪ್ರಕಾರ ಸ ಸಾಹಿತಿ 
ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡವನಂ, ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಸಮಾಜದ ಲವಲವಿಕೆ, ದುರಂತಗಳಿಗೆ, ತನ್ನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಬೇಕು; ಹಾಗಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದುಕಿನ ತೀವ್ರತೆ 
ಮತ್ತು pA ಅಸೂಕ್ಷೆ ನಾಗಿರುವ, ಗುಂಪು ಮತ್ತ ಸಿದಾ ೦ತಗಳ ಮೂಲಕ 
ಈ ತೀವ್ರತೆ ತಾಗದಷ್ಟು ದಪ್ಪ ಚ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿರುವ, ಬರಹಗಾರ ನಿರ್ಜೀವ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೀಡಬ ಎಲ್ಲ ರೂಢಿಗಳನ್ನು ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡಿ, ತೀವ್ರ 
ವಾಗಿ ws ಆ ಬದುಕಿನ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಹಿಡಿವಿಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಹೊಸ ಭಾಷೆ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಕಡೆ es ಬರಹಗಳು ಸೆಳೆಯುತ್ತಿ ರಂತ್ರವೆ. ಜಿಡ್ಡು 
ಗಟ್ಟಿದ ಬದುಕಿನ ರೂಢಿಯನ್ನು. ಮುರಿದು ಬದುಕಿದ ಸಾಹಿತಿ ತನ್ನ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಆ 
ಬುಡಮೇಲು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸುವ ಮೂಲಕ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಲಂಕೇಶರ ನಿಲುವು, ನಿಮ್ಮ ಭಾಷ್ಕೆ ರೂಪಕ 


ಹಿಂ ಸರಿಕ್ರವಂಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ಗಳು ಖೆಟಿ ಕ್ಟಿಯಾಗಿರಂವುನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ £ ನಿಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವೇ ಖೊಟ್ಟಿ ಯಾ 
ಗಿರುವುನು RN ಲಂಕ ಖಂಡತುಂಡ ನಿಲುಪು. ಹಾಗೆಯೆ ಫ್ರಾಂಕ್‌ 
ಫರ್ಟ್‌ ಸ್ಕೂಲ್‌ [ಇದು ಕೂಡ ಏಕದುಖ ಚಿಂತನೆಯ ಗುಂಪೇನೂ ಅಲ್ಲ; ಇದರ 
ಪಂಧಿಖೊಳ. ಗುರುತಿಸ ಲ್ಪಡುವ ಚಿಂತಕರು ಒಬ್ಬ ರಿಗಿಂತ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರು ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ 
ಯೋಚಿಸಿನವರು] ನ ಆಡೋ ರ್ನ್‌, ಫ್ರಾಮ್ಕ ಬೆಂಜಮಿನ್‌, ಬಡಾ 
ಉತ್ಪಾದನೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನದ ಆಳಕ್ಕೂ ಇಳಿದು, ಆವನು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವ ರೀತಿ 

ಯನ್ನೂ ಸಮ್ಮಾ ಕರಿಸುವ ಹಕ ಹಿಂಸೆಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ತೋರಿದವರಂ. 

ಸಿಸ್ಟ್‌ ಅಧಿಕಾರ ಕ್ರಿಗಳ ಆಳಕ್ಕಿಳಿದ್ದು ಸಹಜ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿ 
ಸುವ ರೀತಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಿಸಿದ ಇವರುಗಳನ್ನು ` ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯ ದಲ್ಲಾಳಿಗಳಂತೆ 
ಚಿತ್ರಿಸುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಜಕೀಯ po ಕಮ್ಯುನಿಸಂನ *ಬ್ಯಾಡ್‌ಫೇತ್‌' 
ಅನ್ನು ವುದನ್ನು ಆರ್ಕೆ ಯಂವರು ನೆನಪಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ೭ ಒಳ್ಳೆ ಸ 


ನಾಗರಾಜ್‌ನನ್ನು ಹಾಡಿ ಹೊಗಳುವುವಂ ಕೂಡ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನನಗೆ 
ಗೊತ್ತು, ಹಾಗಂತ, ಕೃತಿಯೊಂದು ನನ್ನ ಎದುರು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಮೂಲೆಗಳನ್ನು 
ತೆರೆಮುಕೊಂಡು ಕೂತಿರುವ ಜಡವಸ್ತು; ನನ್ನ ವೀಕ್ಷಣೆ, ವಿವರಣೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಲುವು ಕೂಡ ವಿಮರ್ಶೆಯಂಲ್ಲ. 


ಈ 'ಬ್ಯಾಡ್‌ಫೇತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು, ಸಾರಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲೇ ಬಳಸಿದ್ದೆ ನೆ: ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಕಟ್ಟಿಕೊಟ್ಟ ಆಯ್ಕೆಯ ಮಾದರಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು, ನಮ್ಮದೇ ಸ್ವಂತದ ವಿಶಿಷ್ಠ 
ಆಯ್ಕೆ ಎಂದೇ ಭಾವಿಸಿ ಆಚರಿಸುವುದು; ಇದು. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಗಟ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತ 
ದೆಯೇ ಹೊರತು ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವವನಿಗೆ ತನ್ನ ಅಂತ 
ರಂಗದ ಸತ್ಯ ಗೊತ್ತಿರುತ್ತದೆ; ಗೊತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಮರೆಮಾಚುತ್ತಾನೆ, 
“ಬ್ಯಾಡ್‌ಫೇತ್‌'ನ್ನು ಆಚರಿಸುವವ ಬಹಿರಂಗದ ಮಾದರಿಯನ್ನೇ ಪ್ರಾವರಾಣಿಕವಾಗಿ 
ಅಂತರಂಗಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ ke 


ಶ್ರೀಶೈಲ ನಾಗರಕಟ್ಟೆ 


ನಾನಾನಾ ೫೮೫೪೪ ಕ 


ದ್ವೈತಿಗಳು 


ತಲೆಯಲಿ ಜಂಟ್ಬು 

ಹಣೆಯಲಿ ವಿಭೂತಿಯ ಕಟ್ಟು 
ನಡಂವೆ 

ಗಂಧದ ಬೊಟ್ಟು 
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ಫ್ಯಾಷನ್ನಿಗೆ ಕೋಟಂ 

ಜೊತೆಗೆ ಪ್ಯಾಂಟಂ 

ಇರಲೇ ಬೇಕಂ 

ಫಳ ಪಳ ಹೊಳೆಯುವ ಬೂಟಂ. 


ನಾವಂ ದಾರಗಳೊಳಗೆ ಹೂತು ಹೋದವರು 
ಸ್ನೋ ಕ್ರೀಮಂಗಳ ಸೆಳೆತಕ್ಕೂ ಸಿಲುಕಿದವರಂ 
ನುಡಿಯೊಂದು ನಡೆಯೊಂದಂ 
ಎರಡು ದೋಣಿಯಲಿ ಕಾಲು 


ಪಾರಮಾರ್ಥವ ನಚ್ಚಿ ಔ 
ಫ್ಯಾಷನ್‌ ಪಹರೆಗಳ ವೆಂಚಿ 
ದ್ರೆ 3ಕ್ಕೊಳಗಾದವರಂ 
ಇವರದೇನಿದಂ ಪಟ್ಟು 2 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯ 


ನಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ಭಾವ ಸಂಯೋಗ (ASSOCIATIONS) 


ವಿರೂಪಾಕ್ತಿ ಪೂಜಾರಹಳ್ಳಿ 


ವಿಶ್ವನಲ್ಲಿ ಮಾನವ ತನಗೆ ಪ್ರಿಖ'ಮದ ಅನೇಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆ, ಯಾತ್ರಾಸ್ಸಳೆ, 
ಕೃ ರ್ವಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡು, ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪ ಪಡಿಕುವ ಒಂದು ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದುನೆ. ಇಂತಹ ಮಾನ 
ಸಿಕ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಭಾವ ಸಂಯೋಗ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ, ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ, “ಭಾವಸಂಯೋಗ' 
ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದಕ್ಕೆ ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಿss0ciations ಎಂದು ಸಂವಾದಿ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ, ಈ ಭಾವಸಂಯೋಗ ಅಥವಾ Aಿss0ciations ಅನ್ನು 
ನಿಖರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದು ಕಷ್ಕ ಸಾಧ್ಯ, ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಭಾಷಾ 
ತಜ್ಞ ರು ನಾನಾ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಲಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನು ಮಾನವನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆಸ 

ಕ್ರಿಯ ಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. “The mental eannenction 
or Bhd existing between any sensations, perceptions; 
ideas or feelings that to a subject or observer havea 
relational Significance with another ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
(Webster Third Mew international dictionary, Vol-l, 
Encyclopadia 811೩010೩ Chicago : 1901, P: 132-133). 


ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು. ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದು ಅಥವಾ 
ಸಂವೇದನೆ, ಸಂವೇದನಾ ಶಕ್ತಿ, ಭಾವ, ಅನಂಭಾವ ಗ್ರಹಿಸುವ, ಕಲ್ಪನಾಭಾವ, 
ಚಿಂತನೆ, ವಿವೇಚನೆ ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಹೋಲಿಸಿ ಕಲಿಯುವುದಾಗಿದೆ. 
"ಭಾವ' ಎಂದರೆ ಆತ್ಮ, ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ, ಧ್ಯಾನ, ಚಿಂತನೆ, ನಂಬಿಕೆ, ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಆದರೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಕಲ್ಪನೆ, ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಬಿಂಬ, ಪರ್ಯಾಲೋಜಿ 
ನೆಯೆಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ೨೪ಸಿದ್ದಾರೆ (ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸ pe 
ಸಂಸ ತ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ಧ ಕೋಶ, ೫ನೇ ಭಾಗ-೧೯೮೪, ಬೆಂಗಳೂರು. ಪು: ೨೦೬೬). 


೩ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ ೫ 


ಸಂರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಉಳುವೆ ಮಾಡುವ (ಭೋಗಿಸಲ್ಪಡುವ) ಮಣ್ಣಿ ನ 

ಹೆಸರು, ವಿವಿಧ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಭೌಗೋಳಿಕ ಮಾದರಿಯು 
sd ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. *"ಭಾವ' ಆತ್ಮ ಎಂದಾದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸ ವಿಗೆ ಸುಂಕೇತಿಸುವುವಾಗಿವೆ. ಮನಸ್ಸ ನ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ವಸ್ತು, ವ್ಯಕ್ತಿ, ವಿಷಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೈ ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಕೂಡಿಸುವುದು 
ಎಂದಾಗಬಹುದು. ಒಟ್ಟುರೆ ಭಾವಸಯೋಗವು ಸ ಸ್ಥಳನಾಮ ಚರಿತ್ರೆಯ ಚರಿತ್ರೆ 


ಯಾಗಿದೆಯೆಂಂದರೆ ತಪ್ಪುಗಲಾರದು. 


ದೇಶ-ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವ ಸಂಯೋಗದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆು ಒಂದೇ ಆಗಿ 
ದ್ಹರೂ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ತೀವುಮದ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ದೇಶಪ್ರೇಮದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಂಡಿನ್ದಾರೆ. ಭಾವಸಂಯೋಗ 
ಎಂದರೇನು ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತೀಥ ಯಾತ್ರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗುವುದು; : 
“ಧಾರಕ ಮನೋ ಜಾವದ ಬೌ ನ್ಸನೊ ಬಸು ಬುನ್ವಗಯಾಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿನ ಭೋಧಿ 
ವ ೈಕ್ಷದ ಅಡಿಯ: ಲಿ ಬುದ ನು ನಿರ್ವಾಣ ಹೊಂದಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನೋಡಿದ್ದೆ ಆದರೆ 
ಅವನ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕಲಕ ಅವನ ಆಲೋಚನೆಗಳು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯ ಗಳನ್ನು 

ಮೀರಿ ದ್‌ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದ ಅತ್ಯುಚ್ಛ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅಪೇ ಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಅವನು ಪ್ರಚೋದಿತನಾಗುವುನರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನಿದೆ? ಜೆರುಸಲೆಂಗೆ ಭೇಟಿಕೊಡುವ 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಏಸುವಿನ ಜೀವನವನ್ಲಿನ ಆಸ ಸ್ಥಳಕ್ಕಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳ 
ಪ್ರಬಲ ಸ ಸ್ಮರಣೆಯಂಂಟಾಗುವುವರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಏಸುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೇಮವು ಇನ್ನೂ 

ನಾಢವಾಗುತ್ತದೆ (ಯುಗಯಾತ್ರಿ ಭಾರತೀಯ) ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ೪ನೇ ಸಂಪುಟ, ೧೯೮೮: 

ಪು-೩೮೦). ಹೀಗೆ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು, ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಹಂಚಿ 
ಕೊಂಡು, ಅವುಗಳು ಬ್ರ ರ ಬೆಳೆದಂ ದ್‌ ಒಂದಂ ಕಾಲಕ್ಕೆ 

ಅತಿ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ನ ವೆಂಬುದನ್ನು ಸೋದಾಹರಣವಾಗಿ ಸ 1. 
ಭಾರತದ ದಕ್ಷಿಣ a ತುದಿಗಿರುವ ಟಿಲ್‌ ಭೂಷಿರವು ದೇವಿ ಕನ್ಯಾಕು ಮಾ 
ರಿಯ ಮೆಚ್ಚಿನ ಮನೆಯೆಂದು (ಅದೇ, ಪು : ೩೮೦) ' ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಓಿದಲ್ಲದೆ 
ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಲಭ್ಯವಿವೆ. “ಭಾರತೀಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶ 

hte ಸಹ ಒಂದು ಸ ನಳದ ಸೌಂದರ್ಯವು ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಈತ ರನಿತ್ತ ಕತೆ 
(ಅದೇ. ಪು : ೩೮೦) ಎಂದುಗ "ತರು, ವೈರಾಗ್ಯ ಷಹ! ಪವಾಡ ಪುರಂ 
ಷರಂ, ವಿಭೂತಿ ಪುರುಷರು ವನಭೋಜನ ಎನಿತೋ ಮಾಡುವಾಗ ಆ ಸಳದ 
ಮಹತ್ವ, ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಪವಿತ್ರ 
ಸ್ಥಳಗಳ ಪ್ರುಮುಖ್ಯತೆ, ಮೂಲಕಾರಣ, ಅನ್ವೇಷಿಸಂವುದಂ ಕಠಿಣ, ಇಲ್ಲಿ 


ಬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯ 


ಒಂದೊಂದು ಸ್ಥಳೆಕ್ಕಿರುವ ಹೆಸರು, ದಂತಕಥೆ, ಐತಿಹ್ಯ ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಆವೃತ 
ಗೊಂಡ ನೆಲೆಯನ್ನು ಭಾವ ಸಂಯೋಗವೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲುಯುಗದಿಂದಲೂ ಮಾನವನ ಭಕ್ತಿ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು. ಹೇಳುವ 
ಆಕರಗಳಿವೆ. ಹೀಗೆ "ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯ ಪ್ರದೇಶ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಷ್ಠಾನಗ 
ಳಿಗೆ ಅತಿ ಯೋಗ್ಯ ನುಬಿಕೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತ 
ಶಿವನ ಸ್ಥಾನವೆಂದು, ತಪೊ:ವನ, ಗುಹೆಗಳು, ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಕೆರಳಿಸುವುನು. ಮಹಾ ಕವಿ ಕಾಳಿದಾಸನು ಹಿಮಾಲಯವನ್ನು ಕುರಿತು “ದೇವತಾತ್ಮ- 
ದೈವತ್ವಕ್ಕೇ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವಾದುದು' ಎಂದು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
(ಅದೇ. ಪು: ೩೪೩). ಅಲ್ಲಿ ಹರಿಯಂವ ಗಂಗಾ ನದಿಯನ್ನು ಗಂಗೆ-ಸುರನದೀ- 
ದೈವೀನದಿ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತ ಮತ್ತು ಗಂಗಾನದಿಯ ಮೇಲೆ 
ಅಪಾರವಾದ ಭಾವೆ ಸಂಯೋಗಗಳಿವೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಹಿಮಾಲಯಕ್ಕಾಗಲೀ, ಗಂಗೆಗಾ 
ಗಲಿ ಧುರ್ವಿಕವಾಗಿ ಕುಗ್ಗಿ ಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೆ ಇಡೀ ಭುರತವೇ ಕಣ್ಣೀರಿಡುವ 
ದೃಶ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಸಂತರೂ ಖುಷಿಗಳು ಗಂಗಾ 
ತೀರದಲ್ಲಿ ತಪಕ್ಸು, ಸುಕ್ಷುತ್ಕುರವನ್ನು ಸುಧಿಸಿದ್ದಾರೆ, . ಹೀಗಾಗಿ ಹಿಂದೂಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಗೆ ಪವಿಶ್ರವಾದುದಂ. 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿ ೇಖಿತಗೊಂಡ ಪುರಾಣ ನಾಯಕರನ್ನು 
ದೇವರೆಂದು ನಂಬಿ ಅವರು ಜನಿಸಿದ, ಮರಣ ಹೊಂದಿದ ಸ್ಥಳಗಳು ಅಪವಿತ್ರವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಅವುಗಳನ್ನು. ಕ್ರಮೇಣ ಯಾತ್ರಾಸ್ಥಳಗಳಾಗಿ, ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳಾಗಿ ಕರೆದಿರು 
ವುಮು ಹಿಂದೂಗಳ ಭಾವನಾ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಹೆಗ್ಗು ರುತುಗಳಾಗಿವೆ. ರಾಮ, ಕೃಷ್ಣರಂಥ 
ವುಹುನುಭೂವರ ಜೀವನ-ಸಾಧನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಸ್ಥಳೆಗಳ ವರ್ಣನೆ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. . ಭುವಪರವಶರಾಗಿ ಮಾನಸಿಕ ಯತಾವತ್ತಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ.ಯಲ್ಲಿ 
ಅಂಕುರಿಸಿ ಆಮೂಲಕ ಆ ಸ್ಥಳ, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಗುರುತಿಸುವಿಕೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದುಹಾಭುರತತೆಲ್ಲಿ ಏಳು ಪರ್ವತಗಳವರೆಗೂ ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತೇವೆ. ಆ 
ಏಳು ಪರ್ವತಗಳೆಂದರೆ: "ರೈವತಕ, ವಿಂಧ್ಯ, ಸಹ್ಯ, ಕುಮಾರ, ಮಲಯ, ಶ್ರೀ 
ಪರ್ವತ ಮತ್ತು ಪಾುರಿಯತ್ರ (ಅದೇ : ಪು: ೩೮೩) ಇವು ಇಡೀ ಭಾರತಾದ್ಯಂತ 
ಹರಡಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಏಳು ಪುಣ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ: ಅಯೋಧ್ಯಾ, 
ಮಥುರಾ, ಮಾಯಾ (ಹರಿದ್ವಾರ), ಕಾಶೀ (ವಾರಣಸೀ) ಕಾಂಬೇ bp 
ಅವಂತಿಕಾ (ಉಜ್ಜ ಯಿನಿ) ಮತ್ತು ದ್ವಾರಾವತೀ (ದ್ವಾರಕಾ) ಭ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು 
ತಮ್ಮನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೀಯುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆಯೆಂದು 
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ನುಬಲುಗಿನೆ, . ೧೨ ಜ್ಯೋಶಿರ್ಲಿಂಗಗಳೆ ವತ್ತು ೫೧ ಶಕ್ತಿ ಪೀಠಗಳು ದೇಶದ 
ಎಲ್ಲೆ ಡೆ ಇವೆ. ಇವು ಭಾರತ ಒಂದೇ ಎಂ ದು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಭಾರತದ ದರ್ಶನ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ವಲ್ಲಿ ಭಾವ ಸಂಯೋಗಗಳ ಮೂಲಕ ಭಕ್ತರ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಮಂಂದೆ 


ಸಾವ್ಯ ಶ್ಯ ಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ರವೆ, 


ಭಾವಳಂಯೋಗವ ಉಗಮವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದ ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥಮೊಂದಿಗೆ ವಿಗ್ರಸರಾಧನೆ ರೂಢಿಗೆ ಬಂತಲ್ಲದೆ, 
ie ಪೂಜೆಗಾಗಿ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಅವರು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಕ್ರಮೇಣ ಆ 

ೂಸುಸ್ಥಳ ಜನಾಕರ್ಷಣೆ ಪಡೆಯಿತು. ಚ ನಿಸರ್ಗ_ ಸಕಲ ವೆ ೈವಿಧ್ಯ ಮತ್ತ 
ವೈಭವ ತಿ ತ್ರಣದಿಂದ ಅರ್ಥೈಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ದೇಶದ ನದಿ, ಬೆಟ್ಟಿ, 
ಕಣಿವೆ, ಅತವಿ-ತಿರಣ್ಯಗಳು ಮಾನವನ ಆವಾಸ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದ:ದು ಗಮನಾರ್ಹ. 
ಅವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ದಗ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೆಗೆ ದಾರಿದೀಪವಾಗಿವೆ. ಶಂಕರರ 
ಕೆಲವು ಸುಕ್ಷಾತ್ಕಾರಗಳು ಉುಟುದದ್ದು ವಾರಾಣಸಿಯಲ್ಲಿ. ಅದೇ ರೀತಿ ಚೈತನ್ಯರು 
ಪುರಿಯ ಜಗನ್ನಾಥನನ್ನು ಜೀವಂತವಾಗಿ ಅಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರಂ. ರಾಮದಾಸರಿಗೆ 
ಘುಡರಪುರದ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನ ದರ್ಶನವಾಯಿತು. ತುಳಸೀದಾಸ 
ರಿಗೆ ಸುಕ್ಷುತ್ಕುರಮುದನ್ನ್ಹು ಚಿತ್ರಕೂಟನಕ್ಲಿ, ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರಿಗೆ 
ದಕ್ಷಿಣೇಶ್ವರ, ವಾರಾಣಸಿ, ಬೃಂದಾವನ ಮತ್ತಿತರ ಪವಿತ್ರ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ಭುತ 
ದರ್ಶನಗಳಾಗಿವೆ. ಸ್ಥಳದ ಆರಾಧನೆ ಪ್ರದಕ್ಷಣೆ ಬೌದ ಶ್ರ ವಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭ 
ಮದದ್ದು. ಇನಿಸೆ ಕ್ರೀ ಅಲ್ಲದೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಧರೋವರಗಳು ಮಾನವನ 
ಭಾವ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ “ಬಲಿಯಾಗಿವೆ: ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಕಟ ಪಶ್ಚಿಃ ಮ ಕ್ಕೆ ನಾರಾಯಣ, 
ಉತ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಷ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣನಲ್ಲಿ ಪುಪಾ WLI ಇಂದಿಗೂ 
ಜನಾಕರ್ಷಣೆಯ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿವೆ. 


ಮಾನವನು ಹೊಸ ಹೊಸ ಸತ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಕಂಡ:ಕೊಂಡಾಗ ನಂಬಿದವುಗಳನ್ಪ 
ಬದಲಿಸುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆಯಿದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರವಾದಿಗಳ: ವ:ತ್ತು ಇತರ ಉನ್ನುತ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯ ಕ್ರಿ ದ ಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಹೇ ಉತ್ತೇಜನ ದೊರೆಯಿತು. ಶಂಕರ, 
ರುಮಾನುಜ, ಮಧ್ವ, ಚೈ ಚ್ಸೆತನ್ಯ ಮತ್ತು ಅವರಂತಹ ಇತರ ವಿಭೂತಿ ಪುರುಷರು ಈ 
ಈ ಬೇಶನಲ್ಲಿ ತಾವು ಹೋದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಆಳವಾದ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಬೀರಿದರು. . ಹೀಗಾಗಿ ಇಂದಿಗೂ ಚೈ ತನ್ಯ ರಪ ಶ್ರಭಾವವನ್ನು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸ 
ಬಸುದು. ತುಕಾರುಮ ಮತ್ತು ರಾವನ ಮರು ಕ ಬೋಧಕರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ, 
ಶಿವಾಜಿಗೆ ವೈ ವೀ ಪಥವಲ್ಲಿ ಸುಗುಮತೆ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟ ವರು ರಾವ:ದಾಸರು, ಅಲ್ಲದೆ, 
ಶುಕರರ) ತಮ್ಮ ಹುಟೂ ರಿನಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಷ್ಠೆ ಷ್ಟ ಭತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. 
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(ಅದೇ ಪು: ೩೮೪ )- ಭಕ್ತಿ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಜಾ ನದೇವ, ನಾಮದೇವ, ಏಕನಾಥ, 
ರಾಮದಾಸ ಮುಂತಾದವರು ಕಂಡಂಬರುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಏಕನಾಥನ ವಣತ 
ಭಾನುದಾಸನು (೧೪೪೮-೧೫೧೩) ವಿಜಯನಗರದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದೊಂದಿಗೆ it 
ಹೊಂದಿದ್ದ ನು. ಅವನು ಹಂಪಿಯಿಂಂದ ದೊಡ್ಡ ವಿಟ್ಮಲ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಫಂಡರಾಪು 
ರಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದ ನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ವ ಹಾಯಾನ ಪಂಥದೊಂದಿಗೆ ವಿಗ್ರಹರಾಧನೆ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿದೆ 
ಯೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇವರಂ ಪೂಜೆಗಾಗಿ ಬೌದ್ಧವಿಹಾರ, ಚೈತ್ಯಾಲಯ ನಿರ್ಮಿಸಿ, 
ವ್ರತ, ಪೂಜಾಸ್ಥಳವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡರೆಂಬುದು ಗಮನೀಯ ಸಂಗತಿ. ಇಬಿ. 
ಹ್ಯಾವೆಲ್‌ ಅವರು “ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ವಿಗ್ರಹಾರಾಧನೆಗೆ ಪ್ರಚೋದನೆ 
ಕೊಡುವ ಮೊದಲೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ ಇವರ ಪೂಜೆಗೆ ಮೀಸಲು 
ಗಿದ್ದ ದೇವಾಲಯಗಳಿದ್ದ ವೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಗಯ, ಪುರಿ, ವಾರಾಣಸಿ 
ಫಂಡರಪುರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾ ತಿ ಕ ಸ್ಥಾ ನ ತುಂಬಿ ಭಕ್ತಾದಿಗಳು 
ಯಾತ್ರೆ ಕೈ ಗೊಳ್ಳು ವ ಗುಟ್ಟೇನೆಂಬುದು ಇಂದು ನನ್ನ ಮ್ನ ಮಾತಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಪರಂತನಯುದೆ. 


ಶಂಕರರಿಗೆ ವಾರಾಣಸಿ, ಚೈ ತನ್ಯರಿಗೆ ಪುರಿಯ ಜಗನ್ನಾಥ, ರಾಮದಾಸರಿಗೆ ಫಂಡರಾ 
ಪುರ (ಶ್ರಿ? ರಾಮಚಂದ್ರನ ದರ್ಶನ) ತುಳೆಸೀದಾಸರಿಗೆ ಚಿತ್ರಕೂಟದಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀ ರಾಮ 
ಕೃಷ್ಣ ಪರವಮಹಂಸರಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣೆ ಶ್ವರ, ವಾರಾಣಾಸಿ, ವೃಂದಾವನ ಮತ್ತಿತರ ಪವಿತ್ರ 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ, ಮೋಕ್ಷಗಳು ಸಿದ್ದಿ ಸಿದ್ದು ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿಯೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಆ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಸಿಕ್ಕಿತೊ ಅಥವಾ ಸ್ಥಳದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ವಂಹತ್ವ ದೊರಕಿ ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂದಂ. ಸಹ ಊಹಿಸಬಹಂದು. ಈ ರೀತಿ 
ವಿವಿಧ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಂತ್ರು ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭಾವ ಸಂಯೋಗವು ಯಾವ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು: ಕುತೂಹಲದ ಸಂಗತಿ. "ಇಟಲಿ ದೇಶದ 
ಸೇಂಟ್‌ ಪೀಟರ್‌ನ ರೋಮ್‌ ಆಗಲೀ ಅಥವಾ ಭಾರತದ ಪ ಸಕ್ಸ ತಿ ಆರ:ಧನೆ, ಗಂಗಾ 
ಆರಾಧನೆ ಬಹು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಾನವ ನಿಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ಸಹ- 
ಭಾಗಿತ ಶವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೆ ಇಂಡು ಬಂದ ಲಕ್ಷಣಗಳನದ್ನಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (ಆ. T 
Battany (Ed) Encyclopedia of world religious. ನ 
Books international. Delhi 1991 Reprint/P-8-20) 
ಎಶ ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಣಿ-ಪಕ್ಷಿಗಳು ತವ್ಮೂು ಇಚ್ಛುನುಸಾರ ಬದುಕುವಂತೆ ಮಾನವ 
ಬದುಕಿದರೂ ಸಮಾಜದ ಸಂಘ ಜೀಎಯಾಗಿ ನದಿ, ಹಳ್ಳ, ಕೊಳ್ಳಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ 
ದನು. ಹೀಗೆ ನೀರಿರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನ ಆರ£ಭಿಸಿದಾಗ ಆಹಾರ 
೦ 
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0ಗ್ರ ಗೃಹಣೆಗೆ ಬೇಟೆ, ಪಶ:ಪಾಲನೆ ಮತ್ತು ಕೃಷಿ ಇತರ ತ್ರಿಗಳನ್ನು ಛಿವಲ್ಲಛಊಸಿದ್ದು 
4. ಹೀಗೆ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಇತಿಹಾಸದ 
ದಿಯೊಳಗೆ ಹೆಜೆ ಗುರುತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಕೊಂಡು ಅಮರವಾದ ಅನೇಕರನ್ನು 
ಅಂಥವರು ಜನಿಸಿದ, ಮಡಿದ ಅಥವಾ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಟ್‌ 


Ulu Ww 
ಜ್‌ 


ಆ 
ಸೋತು ಬಲಿಯಾನ, ಮೋಕ್ಷ ಸಿದ್ದಿ ಸಿದ, ಪವಿತ್ರ ದೀಕ್ಷೆಯಾಗಿದ್ದು ಮಾನವನ ಅಗತ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳ, ನದಿಗಳ ಇತರ ಪ್ರಕೃತಿದತ್ತ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 


ಕೆಳಗಿನಂತೆ ನೋಡಬಹುದು. 


ql 


ವಿಶ್ವಕ್ಕಿ ಹೋಲಿಸಿವರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಸ ಸ್ಥಳಗಳು ಮಹತ್ತರ ಸಾಧನೆಗೆ 
ಜನನ್ಮ ಮರಣ, ಜಯ, ಸೋಲು, ಕೋಟಿ ನಿರ್ಮಾಣ, ಯದ ದಲ್ಲಿ ವ:ಡಿದ, 
ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದ ಇಲ್ಲವೆ ಶಿಕ್ಷಣವೆಸಗಿದ ಸ್ಥಳಗಳು ಮೊದಲಾದ. ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ 
ಜಗತ ಸಿದ್ದಿ ಯಾಗಿವೆ. ಇಂತಹ ಸಾಧನೆ ತೋರಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸೃಳಿಗದ್ವಿ 
eshoibtion ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. (Agarwal, D.P. Avadh’s 
General Knowledge. Avadh Prakashan. Agra-1992. 


P-28): 


ಜೀಸಸ್‌ ಕ್ರೈಸ್ತ (ಜೆರುಸೇಲಂ), - ಮಹಮದ್‌ ಪೈಗಂಬರ್‌. (ಮಕ್ಕಾ), 
ರ್ಲೋರುಸ್ಟರ್‌ (ಪ್ಯಾಲಿಸ್ಟೈ ನ್‌), ಕನ್‌ಫ್ಯೂ ೩ಯಾಸ್‌ ಮತ್ತು : ಮಾವೋತ್ಸೆ 
(ಚೀನು), ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಮಹಾನೀಟಿ (ಭಾರತ), ಇಸಯ್ಯ (ಈಜಿಪ್ಟ್‌) 

ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳ ಹಾಗೂ ಮಹಾನ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಭಾವ ಗಾ; ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಬಹುದು. ಇವರು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಖಯ ತಿಗಳಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಿಗಳು ಎಸೆ 
ವವಾಡ ತೋರಿದ, ಮರಣ ಹೊಂದಿದ ಸ್ಥ ಭಾನು ಭೂಃ ತಾಣಗಳಾಗಿವೆ. 
ಇಟಲಿಯ ರಾಜಧಾನಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಚೀನ ನಗರವಾದ ರೋಮ್‌ ಅನ್ನು ರೋಮ 
ಲಸ್‌ ಎನ್ನುವನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ರೋಮ್‌ ಎಂದಂ 
ಹೆಸರಾಯಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಈಜಿಪ್ಟಿನ ಶ್ರೀಮಂತರು ಮತ್ತು. ಅರಸರು ಪಿರಮಿಡ್ಡು 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. "ಗಿರು' ಬಳಿ ಚಿಯೋಪ್ಸ್‌ ಫೆರೋವಿನ ಪಿರಮಿಡ್ಡು 
ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ದು. "ಮರಣದ ನಂತರ ಆತ್ಮವು ಸ್ವರ್ಗ ಆಥವಾ ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ಮರಳಿ ಬುದಾಗ ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅವರಿಗಿತ್ತು. 


ಭಾವಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಳೆದೆರಡು-ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದಿನ ಉಲ್ಲೆ ೇಖವನ್ನು 
1 ಲ ಸು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಅಮೇರಿಕ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾನ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ವಸಾಹತು 
reo WN 
ಆದಾಗ, ಬ್ರಿಟಿಷರು ತಮ್ಮ ೧೩ ವಸಾಹತುಗಳನ್ನು ಸ್ಲಾಪಿಸುವಾಗ ಇಟ್ಟ ಹೆಸರು 
ಥಿ 
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ಗಳನ್ನು ನಾವು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬ ಸದು, ೧ನೇ ಚಾರ್ಲಸ್‌ನು ತನ್ನ ರಾಣಿ ಮೇರಿಯ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ೧೬೩೨ ರಲ್ಲಿ ಒಂದು. ನಗರಕ್ಕೆ "ಮೇರಿ ಲ್ಯಾಂಡ್‌' ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟನು. 
೧೬೬೪ರಲ್ಲಿ ನ್ಯೂ ಅಮ ಸ್ಪರ್‌ಡ್ಯುಮ್‌ ವಸಾಹತುಗಳನದ್ದಿ ಡಚ್ಚರಿಂದ ಬ್ರಿಟಿಷರು 
ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ನಂತರ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ದೊರೆಯಾಗಿದ್ದ. ೨ನೇ ಚಾರ್ಲಸ್‌ನು 
ಈ ವಸಾಹತನ್ನು ತನ್ನ ಸಹೋದರನಾದ ಯಾರ್ಕದ ಡ್ಯೂಕ್‌ (Duke of York) 
ನಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟನು. ಮುಂದೆ. ಆತನ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಆ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
“ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ್‌' ಎಂದು ನಾಮಕರಣವಾಯಿತಂ. ನಂತರ ೧೬೮೧ ರಲ್ಲಿ ವಿಲಿಯಂ 
ಪೆನ್‌ ಎಂಬುತನ ವಸಾಹತು ಸ್ಪೂಖಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಆತನ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಪೆನ್ಸಿಲ್ವೇನಿಯ 
(ಪೆನ್‌) ಎಂದು ಕರೆದನು. ಇದಲ್ಲವೆ, ಪೆನ್‌ನು ೧೬೮೨ ರಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿಕಾದ ಪ್ರಥಮ 
ನಿಯೋಜಿಶ ಫಿಲಿಡೆಲ್ಸಿಯ ಎಂಬ ಹೊಸ ನಗರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ಮಹತ್ವದ್ದು: 
ಫಿಲಿಡೆಲ್ಬಿಯಾ ಎಂದರೆ `ಭಾತೃಪ್ರೇಮಂ' ಎಂದರ್ಥ. ೧೮ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆ 
ಹಂತದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಮೇರಿಕದ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಜಾರ್ಜ್‌ ವಾಷಿಂಗ್‌ಟನ್‌ನ ಹೆಸ 
ರಿಂದಲೇ ಒಂದು ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ವಾಷಿಂಗ್‌ಟನ್‌ ಡಿ. ಸಿ. (ಡಿಸ್ಪಿಕ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಕೊಲಂಬಿಯಾ) 
ಎಂದಂ ಕರೆಯ:ಲಾಯಿ;ತು. ಹಾಗೆಯೇ ರಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಲೆನಿನ್‌ಗಾರ್ಡ್‌; ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ಗಾಡ್‌ 2 
ಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಬಹುದು. 

ಭರತ ದೇಶವನ್ನು ಭರತಖಂಡ ಜಂಬೂದ್ವೀಪ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಭರತ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಆಳಿದುದರಿಂದ ಈ ನಾಡಿಗೆ "ಭಾರತ' ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಗ್ರೀಕ್‌ ಪರ್ಶಿಯ 
ನ್ನರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಸಿಂಧೂ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಹಿಂದೂಸ್ಮಾನಮೆದು ಕರೆದರು. 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಇಂದು ಸಹ ಕೆಲವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದ ಸ್ಥಳೆಗಳಿವೆ - 
ಕಪಿಲವಸಶ್ತಿ ಮತ್ತು ಲುಂಬಣಿ (ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ), ಬಾರ್ದೋಲಿ (ಸರ್ದಾರ್‌ ಪಟೇಲ್‌) 
ಚಿತ್ತೂರ್‌ ಮತ್ತು ಹಳದಿ ಘಾಟ್‌ (ರಾಣ ಪ್ರತಾಪ್‌), ಫತೆಪುರ್‌ ಸಿಕ್ರಿ (ಅಕ್ಬರ್‌), 
ಜಲಿಯನ್‌ವಾಲಾಬೂಗ್‌ (ಘಟನೆ: ೧೯೧೯ ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೩), ಪಾಂಡೀಚೆರಿ (ಅರವಿಂದ 
ಘೋಷ್‌), ರುಜ ಘಾಟ್‌ (ಮಹಾತ್ಮಗಾಂಧಿ), ಶಾಂತಿನಿಕೇತನ (ರವೀಂದ್ರನಾಥ 
ಠಾಕೋರ್‌),. ಶಾಂತಿವನ (ನೆಹರು), ತಲವಾಂಡಿ ಗುರುನಾನಕ್‌), ವೃಂದಾವನ, 
ದ್ವಾರಕ, ವ:ಥುರಾ (ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ), ವಿಜಯಘಾಟ್‌ (ಲಾಲ್‌ಬಹದ್ದೂರ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಿ), 
'ಶಕ್ತಿ ಸ್ನ ಛ (ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿ), ಕನ್ಯಾಕುಮಾರಿ (ವಿವೇಕಾನಂದ) ಹೀಗೆ ಅಯೋಧ್ಯ, 
ಅಮ; ತಸರ. ಕೋಸಲ ನಾಗಾರ್ಜುನಕೊಂಡ, ಎಲ್ಲೋರ ಮತ್ತು ಪ್ರಯಾಗ (ನೆಹರು) 
ಹೀಗೆ ಸ್ಪಳನಾಮ, ವ್ಯಕ್ತಿನಾಮಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ಷಹಜಹಾನನು ತನ್ನ 
ಬ ರಂ ಮಕ್ಕಳಾದ ರೋಷನರಾ ಬೇಗಂ ಮತ್ತು ಜಹನರಬೇಗಂ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
'ರಿಣೀಷನರಬಾದ್‌ ಮತ್ತು ಜಹನರಬಾದ್‌ ಎಂದಂ ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ 


ಹೆಸರನ್ನು ಇಟ್ಟನರಿ. 
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ಹೀಗೆಯೇ ೧೮೯೭ ರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೂರಿ ಸೀತಾರಾಮರಾಜು (ಆಂಧ್ರವ ರಾಜವಮಂಡ್ರಿಯಲ್ಲ ಲ್ಲಿ 
ಜನನ). ಇಡೀ ಭಾರತವನ್ನ ಪರ್ಯಟನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಕಾಶಿ, ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತ 
ke ಬಸ್ತಾರ್‌ ಹೀಗೆ ನಾನಾ ಜಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆದಾಡಿ ಬಂದು “ಧಾರಕೊಂಡ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಲ್ಪ ಜಮೀನು ಪಡೆನು "ಶ್ರೀರುವಂ ವಿಜಯನಗರ” ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ಆದಿವಾಸಿಗಳ 
ಜಂ ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಸ್ವರ್ಗ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಾತ್ವಿ ಕ 
ವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಸುದು. ds ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಪವಿತ್ರ ಸ್ಥಾ ನ ಕಲ್ಪಿ ಸಿ 
ರಿಸರದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಂತೆ ನದಿ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಇ ಮುಗಿನ 


ಸಾಸ ರೆ- ನಮ್ಮ ಚ ಆಃ 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ನೆಲೆಗಳಿವೆ. ಸೌಂದತ್ತಿ 
-ಸವದತ್ತಿ ಎಲ್ಲಮ್ಮ, ಹಂಪಿ-ಪುಪಾದೇವ್ಮ, ಅಣ್ಣಿಗೇರಿ, ಇಂಗಳೇಶ್ವರ, ಉಜ್ಜಿನಿ, 
ಕಂಪಿಲಿ, ಕನಕಗಿರಿ, ಹರಿಹರ, ಕಾರ್ಕಳ, ಕಾಗಿನೆಲೆ, ಲಕ್ಕುಂಡಿ, ಶ್ರ ಸಣಬೆಳಗೆಸಳ, 
ಮುಂತಾದ ಸ ಳೆ ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ed ಅಂಕಿತನಾಮ, ಅಡ 
ಹೆಸರು, ಪ್ರತೀತಿ. ದಂತ ಕಥೆಗಳಿದ್ದ ರೆಆಸ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹೆಗ್ಗು 
ರುತುಗಳಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸೊನ್ನಲಿಗೆ ಸಿದ್ದರಾಮ (ಶೀಶೈಲ), ಅಕ್ಕ 
ಮಹಾದೇವಿ (ಶ್ರೀಶೈಲ), ಕನಕದಾಸ (ಉಡುಪಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ), ಪುರಂದರ (ವಿಠ್ಮಲ), 
ಬಸವಣ್ಣ (ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ). ವಾಲ್ಮೀಕಿ (ಆವನಿಬೆಟ್ಟಿ-ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲು) 
ಶಬರಿ (ಹಂಪೆ) ಮುಂತಾದ ಸ್ಪಳಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. # 

ನದಿಗಳು ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಜೀವಾಳದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿವೆ ಇಡೀ 
ಪ್ರುಣಿ-ಸಸ್ಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬೇಕುದ ಜೀವನಾವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಸಿದೆ. ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಥಾಮ್ಸ್‌, ಜಾ ಲ್ಲಿ ರಾವಿ, ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ್‌ನಲ್ಲಿ ಹಡ್ಸನ್‌, ರೋಂನಲ್ಲಿ ಟೈಬರ್‌, 
ಎಯೆನ್ನಾಸಲ್ಲಿ ಡ್ಯಾನೂಬ್‌ ಮುಂತಾಡ ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರಾಚೀನ ನಗರಗಳು. ನದಿ ದಂಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ವಿಶ ವಾಪಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿವೆ. 


ನಮ್ಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಗುರತಿಸುನುದಾದರೆ : ಆಗ್ರಾ-ಯವಾನಾ ನದಿ, 
ದೆಹಲಿ-ಯಮುನಾ, ಕಲ್ಕತ್ತ-ಹೂಗ್ಲಿ, ಹೈದರಾಬಾದ್‌-ಮುಸ್ಕಿ, ನಾಸಿಕ್‌ - 
ಗೋದಾವರಿ, ಅಹಮದಬುದ್‌-ಸಬರಮತಿ, ಕಟಕ್‌-ಮಹಾನದಿ, ಗುವಹಾಟಿ- 
ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರ, ಲಕ್ನೋ-ಗೋಮತಿ, ಸೂರತ್‌-ತಪತಿ ಮುಂತಾದ ನದಿಗಳು ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಮಗಿ ಬೆಳೆದು, ಜನ೦ಂದ ಆಕರ್ಷಣೆಗೊಂಡಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥಳಗಳ 
ಮಹತ್ವದೊಂದಿಗೆ ನದಿಗಳ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ದಂಡೆಯ ಮೇಲಿರುವ ಪ್ರಮುಖ 
ಸ್ಥಳೆಗಳನ್ನು ಸಹ ನೋಡಬಹುದು. ಈಗ ಅಂಥದೊಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಏಕೆ 
ಮಹತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಿದೆ. ಆ ಸ್ಥಳಗಳು ಜಾತಂ; 


೪೨ ಸಂಕೃವುಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ಧಾರ್ವಿಕವಾಗಿ ಮಂಹತ್ವವಿದ್ದು, ಆ ಒಂದು ಮಹತ್ವ ಶ್ರಿ ಆಳಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಬಂತೋ, ಇಲ್ಲ ಸ್ಥಳದ ವೈಭವದ, ಪರಿಸರದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜನಪ್ರಿಯ ನಾದನೋ 
ಎಂಬುದಂ ವಿಚಾರಣೀಯ.ವಾದುದಂ. ಅಂತಹ ಕೆಲವು ಸ ಸ್ಥ ಳಗಳನ್ನು ಅಂತರಃಷಿೀಯ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಪರಪ್ಪ ರ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥ ಳದ ನಡ-ವೆ ಅವಿ ಚೆ ಪ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಈ ಭೂಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಶನೇ ಜೆರಿ ನೆಲೆಗಳಿದ್ದು ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯಗೊಂಡಿವೆ. ಅಥೇನ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಅವಶೇಷಗಳು 
ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿವೆ, ಬೆಥ್ಲೆಹೆಮ್‌ (ಪ್ಯಾಲೆಸ್ಟ್‌ನ್‌ನಲ್ಲಿ) "ಜೀಸಸ್‌ನ ಜನ್ಮಸ್ಥಳ, ಆದರೂ 
ಜೆರುಸೇಲಂ ಇಂದು ಜೀಸಸ್‌ನ ಪುಣ್ಯಸ ಸ್ಥಳವಾಗಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಆತಾ ಮೆಕ್ಕಾ 
ಎಂಬ ಸ್ಥಳ ಮಹಮ್ಮದನ ಜನ್ಮ ಕಳಹಾಗಿದ್ದು, ಮಂಸ್ಲಿಮರ ಪವಿತ್ರ ಯಾತ್ರಾ 
ಸ್ಥಳವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇವು "ಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಒಂದಿಲ್ಲೊ ಂದರಿ ಜಕರ 
೭ ನಾಕರ್ಷಣೆ ಪಡೆದಿವೆ. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾನದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಂತೆ ಅದರ ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ಗಯಾ (ಪ್ರಯಾಗ) 
ಕಾಶಿ, ಕೇದಾರ, ಪ್ರಮುಖಗೊಂಡಿವೆ. ತುಂಗಭದ್ರ ತೀರದಲ್ಲಿ ಶೃಂಗೇರಿ, ತೀರ್ಥ- 
ಹಳ್ಳಿ, ಕೂಡಲಿ, ಹರಿಹರ, ಉಕ್ಕಡಗಾತ್ರಿ, ವೈಲಾರ, ಕಾರಃ ವತ್ತಿ, ಹಂಪಿ, 
ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಮುಖ ಯಾತ್ರಾ ಸ್ಥ ಳಗಳಾಗಿವೆ. ಕೊಡಹಿಸಂಗಮ. ಧರ್ಮಸ್ಥಳ, 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ, ಗೋಕರ್ಣ, ಚೆಳಗುರ್ಕಿ RE ಮಂಂತಾದ ಸಣ್ಣ-ಪುಟ್ಟ 
ಸ್ಥ ಳಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯಿಂದ ಅಥವಾ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಆರಾಧನ ನೆಲೆಗಳಾ 
ಗಿವೆ. ಆಗ್ರಾವು ಉತ್ತರ ಪ್ರೆದೇಶವಲ್ಲಿಯೇ ಷ್‌ ದಲ್ಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರವಾಸಿ 
ತಾಣವಾಗಿದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಅಜ್ಮೀರ್‌ ಮುಸ್ಲಿ ಮರ ಯಾತ್ರಾಸ ಸ್ಥಳ. “ಹಾಗೆಯೇ 
ಅಮರನಾಥ ಹಿಂದೂಗಳ ಪವಿತ್ರ ಯಾತ್ರಾ ಕೇಂದ್ರ. ಪ್ರತಿ ವರ್ಷ ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ 
ಗಳು ಯಾತ್ರೆ ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ. ಅಮೃತಸರ ಸಿಖ್‌ರ ಪವಿತ್ರ ಸ್ಥಳ, ಬದರಿನಾಥವು 
ಸಹ ಓಂದೂಗಳ ಪವಿತ್ರ ಯಾತ್ರಾಸ್ಥ ಳ, ಬನಾರಸ್‌, ಅಜಂತಾ, ಎಲ್ಲೋರ, 
ರಾಮೇಶ್ವ ರ, ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ವಿವಿಧ ಔ್ರರ್ನೀಯರಿಗೆ ಪವಿತ್ರ ನೆಲೆಗಳಾ ಗಿವೆ. 


ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳು ಜನ್ಮತಾಳಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದವುಗಳಾಗಿವೆ ಇವು 
ಎಸ್ಸೆ ೦ಬುದನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ: ಹೀಗಾಗಿ ಅಶಾಂತಿ, ಅಧರ್ಮದ 
ನೆಲದ ಬೀಡಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯ ಜರದ ಕಹಳೆಯನ್ನೂದಿದ ಅನೇಕ ಧಾರ್ವಿಕ, 
ಸುಧಾರಕ, ಧಾರ್ವಿಕ ನಾಯಂಕರು ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 9 ತಮ್ಮದೇ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ ದಯಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿ, ಕ್ರೈಸ್ತ ಸ್ತ ಧರ್ಮದ 
ಏಸುಕ್ರಿಸ ಸ್ರ, ಜೈ ನ “ಧರ್ಮದ ವಂಹಾವೀರ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, 

ಇಸ್ಲಾ 4 ಮಹವಂದ್‌ ಸಾಹೇಬ್‌, ಪಾರ್ಸಿ-ಜೊರಾಸ್ಟರ್‌, ರಾಧಾಸೊಮಿ 
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ಇ ~ | ಸಾ ಪ 
ಶ್ರಿ ಶಿವದಯಾಳ್‌, ಸಿಖ್‌ ಧರ್ಮದ ಗುರುನಾನಕ್‌ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ ಸ್ಥಾ ಕ 
ಪರಿವರ್ತಕರನ್ನು ನೋಡಬಹಂದು. 


ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನು, ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಜನಸಮುದಾಯ, 
ಪ್ರ, ತಿಯೆ gre ಅಲ್ಲದೆ ಕೃ ತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಹೊರಗೆಸವಿದ್ದು ರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕರಿ 
ಗಿವು. ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಿಂದ ಕೈ ತಿಗೆ- ಕೃ ಯಿಂದ” ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆದ ಇಲಿ 
ಯತೆ ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕ ತಿಗಳಲ್ಲಿ er ಅತೀವ ಭುವನೆಗಳು ಪ ಪ್ರಕೃ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಹಂಚಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಪ್ರುಕೃತಿಕ ನ ನೆಲೆಗಳು ಅವರ ಸ 
ಘಟನೆಗಳಿಗೂ ಕೊಟ್ಟ ಕೊಡುಗೆಗಳಂತಿವೆ. ಅರಿಸೂ ಸ ಟಿಲ್‌ನ ಪೊಲಿಟಿಕ್ಸ್‌, ಡಾಂಟೆಯ 
ದಿ ಡಿವೈನ್‌ ಕಾಮಿಡಿ, ಮ್ಯಾಕ್ಸಿಂಗಾರ್ಕಿಯ ಮು ಎಡೆ ಆಡೆಲ್ಫ್‌ ಹಿಟ್ಟ ರನ' ಮೇನ್‌ 
ಕೆಂಪ್‌, ಹೋಮರನ ಈಲಿಯಡ್‌ ಮತ್ತು ಒರಿಸ್ಸು, ವಹ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ 
ಅಜಾ ಬರ್ಟರ್ಯು ೦ಡ್‌ರಸೆಲ್‌ರ-ತತ ಜ್ಞಾನ, ಷೇಕ್ಸ್‌ ಃ ಪಿಯರ್‌ನ-ಹಾ ವೈಟ್‌ 
ಪ್ಲೆ ಟೊನ ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌, ರುಸೋನ “ಸೊಷಿಯಲ್‌ ಕಂಟಾ ವಕ್ಸ್‌" ಜೊರಾಸ್ಟ್ರರನ-ಜಂಡ್‌ 

ಅವೆಸಾ ಲ ಮೊದಲಾ ದ ವ್ಯಕ್ತಿ ವ:ೂಲಕ ಆ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ, ಕೃತಿ ಮೂಲಕ ಉಳಿದವುಗಳಿಗೆ 
ಮಹತ್ವ ಬರಂತ್ತದೆ. ತ 2/3 ಆಗಬಹ.ದಾದ ಅನುಭವವು ಕತ್ಛವಿನ ಸಾಧನೆ 
ಯಾಗಿದೆ ಒಂದೊಂದು ಕೈ ತಿಹೊಸ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತವಲ್ಲದೆ ಕತ್ಯ ವಿನ ಜನ್ಮ 
ಸ ಳೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರಂವ ಸ್ಪ ಗಳಗಳ ಉಗಮದ pS ನಂದ 
ದುದು ವಾಲಿ ಬಾಕಿಯ "ರವಾಯಣ, ವೇವವ್ಯಾಸನ “ಮಹಾಭಾರತ,' ಕೌಟಿಲ್ಯನ 
`ಅರ್ಥ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ "`ಶಾಕಂಂತಲ, `` “ಮೇಘದೂತ,” ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯವರ 
'ಮೈ ಎಕ್ಸಃ ಫ್ರರಿಮೆಂಟ್ಟ ವಿಥ್‌ ಟ್ರೂಥ್‌, ನೆಹರು ಅವರ" ಡಿಸ್ಕ ವರಿ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ,” 
ಕಿತೆಂ ಸತಾ "ಗೀತಾಂಜಲಿ' ವತಾಚಪ್ರಿಗಳು ಆಸ ಸ್ಥಳದ, ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳ ಮತ್ತು ಪಠ್ಯದ ವನ್ತುನಿನಿದ, ವಾಸ್ತವವಾದ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿಯ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಇವರು ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ದೇಶವ, ರಾಜ್ಯದ ಒಂದೇ ಭುಷೆ ಆ ಜನಾಂಗದ ಜೀವನಾ ಡಿಯಿದ್ದ ತೆ. ಆ ಜು 
ಭಾಷೆ ಅವರ ತೆ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಹಾಗಾಗಿ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾ ಡಗಳಿವೆ. ಆ ಭಾಷೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ವಿಚಾರಗಳ ಅರಿವು ಅಗತ್ಯ. 'ಅವುಗಳ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆ, 
ಸುವೇದನು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಇತರರೊಡನೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 
ಕನ್ನಡದ ಪಂಪ, ಹಿಂದಿಯ ಸೂರ್ದಾಸ್‌. ನಳಿನ ಸಂಸ ಸ್ಫತದ ಕಾಲದ, 
ಭಾವಭೂತಿ, ಮರಾಠಿ 3) ಶ್ರೀಪಾದ ಜೋಗ, ವಿಜಯ ತೆಂಡುಲ್ಕ ರ್‌ ಗುಜರಾತಿ 
ಕೆ.ಎ. ಮುನ್ಶಿ, ಅಸ್ಸ್‌ನಿಂ ಪ್ರಸನ್ನಲಾಲ್‌, ಉರ್ದುವಿನ 3... ಕಾಶಿ ್ಮೀರಿ 
ಪರ್ಯಾನಂವ, ಹ ತಿರುವಳ್ಳಿವರ್‌, ಅಕೀನ್‌ ಮಲೆಯಾಳಂ, ಜಿ. ಶಂಕರ್‌ 
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ಕುರುಪ್‌, ತೆಲಗು ವಿಶ ನಾಥ ನಾರಾಯಣರು ಪ್ರುವಂಖರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಅದೇ ರೀತಿ 
ಜವ: ೯ನ್ನಿನ ಗೊಢೆ, ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಡಾಂಟೆ, ವರ್ಜಿಲ್‌, ಇಟಾಲಿ ಯನ್‌ ಮೆಕ್‌ವಲ್ಲಿ, 
ಫ್ರೆಂಚ್‌ ೨೫೪ ರ್‌ಹ್ಯೂಗೊ, ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡರ್‌ ಡ್ಯೂಮ, ಪಶಿನಯನ್‌ ಶೇಕ್‌ಸಾದಿ 
ಮುಂತಾದವರು ನೀಡಿದ ಬೌದ್ದಿಕ ಕೊಡುಗೆ had | ಮೇಲಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಗ 
ಅಂದ ಅವರು ನೆಲಸುನಾಡಿಗೆ ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಂಸನೀಯ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದಂ. 


ಹೀಗೆ ಭಾವಸಂಯೋಗವು ವ ಕ್ರಿಯ ಭಾವನೆಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ಇನ್ನೊ ೦ದಂ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ಸತ್ತಿ ದೆ. ಆ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆ ಉಳದ ಬು ಭಕ್ತಿ 
ಭಾವ ER: ನೆ. ಪ್ರೀತಿ, ಪ್ರೇಮ, ಸ್ನೇಹ, ಸ್‌ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ 
ಸೋಲು-ಗೆಲುವು ಹಂಚಿಕೊಂಡ ಸಂದರ್ಭಗಳು, ಪ್ರಕೃ ತಿಯೊಂದಿಗೆ ನಡೆದಾಗ ಆ 
ಸ್ಥಳಗಳು ಸಾಂಕೇತಿಕ ಗುರುತುಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆ ಸ್ಥ ಳದ ಮೂಲಕ 
ಹೆಚ್ಚ ನ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ತುಂಬಿ, ಆರುಧಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಜನರಂ ಆರಂಭಿ 
ಸತ್ತು ರೆ. ತಿರಂಪತಿ ಎಂದರೆ ತಿಮ್ಮಪ್ಪ, ಶ್ರೀಶೈ ಲ ಎಂದರೆ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ, 
ಕಾಳಹಸ್ತಿ ಎಂದರೆ ಬೇಡರಕಣ ಪ್ಪ, ಮಧುರೆ ಮೀನಾಕ್ಷಿ, ಕಾಶೀ ಎಂದರೆ ಎಶ್ವನಾಥ, 
ಪುರಿ ಜಗನಾ ನಥ ಹೀಗೆ ಸ್ಥಳದ ಮೂಲಕ ದೇವತೆ, ಆ ದೇವತೆ ಮೂಲಕ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ಮಹತ್ವ ತುಂಬುತ್ತಾರೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಿಂದ ಆರಾಧಿಸುವ ಸ್ಥಳಗಳು ಕ್ರಮೇಣ 
ದ್ವಿಗುಣಗೊಂಡು ಯಾತ್ರಾಸ್ಥಳಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾವ 

ಸಂಯೋಗವೇ ಮೂಲ ಕಾರಣ. 
ಈ 

ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 
ವಿಚಾರಿಸಿರಿ 
ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦.೦೦೮ 
ಫೋನಂ : ೭೪೪೮೬೩ 
0/೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. ೧೮೯೪/೧. ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 


೨ನೇ ಸೆ ಸ್ಪೈ ಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೭೦ 
ಫೋನು : ೬೭೧೦೫೨೩ 
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ಜೆ. ಪ್ರೇಮಾನಂದ 


೪೬ 


ಸುದೈವ 


ಜಾರಂವವರೆಲ್ಲರೂ 

ಬೀಳದೇ ಇದ್ದ ದ್ದು 

ನಮ್ಮ ಸುದೈವ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಬಿದ್ದವರನ್ನು ಎತ್ತುವವರಾರಂ ? 


ಬೊಗಳುವವರೆಲ್ಲರೂ ' 
ಕಚ ದೇ ಇದ ದು 
ಚ ಎ 
ನಮ್ಮ ಸುದೈವ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ನಮ್ಮ ಗುರುತು ಸಿಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 


ಬೇಡಂವವರೆಲ್ಲರೂ 

ಬಡವರಲ್ಲದಿದ್ದ ದ್ರು 

ನಮ್ಮ ಸಂದ್ಲೆವ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಲ ye 

ಶ್ರೀಮಂತರು ಸಿಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ನಾಳೆಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ನಿಗೂಢವಾಗಿದ್ದ ದ್ದು 
ನಮ್ಮ ಸಂದೈವ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ನಿನ್ನೆಗಳು ಸಾಯಂತ್ರಿದ್ದ ವು. 
ಹಂಟ್ಟಿದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಸಾಯಂವದರಂ 
ನಮ್ಮ ಸಂದೈವ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಸಾವಿಗಾಗಿ ಕಾಯಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಬಯಸಿದ್ದೆ ಲವೂ 
ಸಿಗದೇ ಇದ್ದದ್ದು 
ನಮ್ಮ ಸುದೈವ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಬದಂಕರಂ ಶೂನ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತಾ. 

ಫು 
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ಚರ್ಚೆ 
SR 


ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪನವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ 


ಕೇಶವಶರ್ಮ ಕೆ. 


ಕೆ. ಜಿ. ಸಾಗರಾಜಪ್ಪನವರು ಕನ್ನಡವ ಮುಖ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಂ. ಅವರ 
“ಮರು ಚಿಂತನೆ' ಕೃತಿಯು ೧೯೮೫ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದರೆ, ಅವರ "ಇಕ್ಕಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು” 
ತೀರಾ ಹೊಸದಾಗಿ ೧೯೯೮ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. "ಮರು ಚಿಂತನೆ” ಮತ್ತು 
'ಇಕಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು” ಎರಡೂ ಕೃತಿಗಳ ಒಟ್ಟು ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತು 
ಲೇಖನಗಳು ಜೊತೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಂತಾಗಿದೆ. ಆದರೆ "ಮರು ಚಿಂತನೆ' ಕೃತಿಯೊಂದೇ 
ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಬರಹಗಳೇ ಅವರನ್ನು ಕನ್ನಡದ ಮಂಖ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶಕರ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಿಸಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವುದೆಂದರೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯ ನೆಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದಂ ಎಂದರ್ಥ, ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದಿದ್ದರೆ ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನೂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೂ 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಅವರ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು. ಅದಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೇ 
ವಿಮರ್ಶಾ ಸಂಕಲನಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮಾತಾಡುವುದೆಂದರೆ ನಾವು ನಮ್ಮ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ನೆಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪುನರ್‌ ಆಲೋಚಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಈ ರೀತಿಯ ಪರಿಶೀಲನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಸಾಧ್ಯ. ಮೊದಲ 
ನೆಯದಾಗಿ ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜ ಪ್ರನವರ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅವರ ಶಿಷ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು. ಇದಂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ "ಗುರು ಪರಂಪರೆ'ಯ ವರಾದರಿ, 
ಈ ರೀತಿಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ "ಗುರು ಪರಂಪರೆಯ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೆ ದರೆ 
ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ನಾವೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳೆಬಹಂದಂ, ವಂತ್ರು ಅವರು ಲೇಖನ 
ಗಳ ಮುಖೇನ ಕೊಡುವ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಸಂದು. ಇದಂ 
ಒಂದಂ ಮಾದರಿ. 
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ಎರಡಕೆಹುದಾಗಿ, ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಸ್ಪ್ರನವರ ಸುಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿ 
ಯಾಗುತ್ತಲೇ ಅದನ್ನು TE A ಲ್ಲಿ ತಿಕಾ ಈ ರೀತಿಯ 
ಕಾವ್ರೋಡ್‌ ಶಿಪ್‌ನಲ್ಲಿ 'ಿರಿಶೀಲಿಸುವುದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಆನುಕೂಲವಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನ ಭಿಪ್ರುಯಗಳು ಸ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾ ಬುಗಳು ಒಂದು ಸಾಂಧರ್ಭಿಕ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿಯೋ, ಸ್ನೇಹದ ಬತ ಶೋ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ. 


ಈ ರೀತಿಯ ಕಾವೈ್ರಫೇಡ್‌ಶಿಪ"ನಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುನರಿಂದ ಕೆ.ಜಿ ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ನವರ 
ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಓದಂವಾಗ ಅನಗತ್ಯ ವಾದ ಯಾವ ಸಂಕೋಚಗಳ: ನಮ್ಮನ್ನು 
ಕಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಹ” ಕೆ.ಜಿ, ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಬಹಳ ಎತ್ತ ರದಲ್ಲಿದ್ದಾ ರೆಂದು 

ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ರೀತಿಯ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಹೈ ರಾರ್ಕಿ ಯಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಮುಖ್ಯ ವಲ್ಲ. 
ಸ್ವೀಕಾರ ವತ್ತು ನಿರಾಕರಣೆಯ ನಡುವೆಯೇ ಗ ತಸ ಸಂವಾದಗಳು | 


ಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇದು ಮುಖ್ಯ ಕೂಡಾ, 


ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದಿದ್ದರೆ ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪನವರ ವಿಮರ್ಶಾ ಬರಹಗಳು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂವಾದಗಳನ್ನೇ ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ `ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂವಾದ'ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಬಯಸುವುನಿಲ್ಲ. 'ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ'ಗಳ ಸ್ವರೂ 
ಪವೇ ಇಷ್ಟು-ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ಆಚೆಗೆ ಅವು ಹೊರಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇದ 
ರಿಂದಾಗಿಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂವಾದಗಳೆಂದರೆ ಅವು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪೆರಿಕರಗಳ 
ಚರ್ಚೆ. ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು ನೋಡುವುದಂ ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು 
ಮಾತೃಕೆಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕವೇ ಕಣ್ಮ ರೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಪುರುಸೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಹೇಟೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಪಾದಗೆಳ ಸಮಸೆ [ಯು ಈ ತರಹವಲ್ಲ 
ಮೂಲ ವೈಚಾರಿಕ ಆಕೃತಿಯು ಈ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಚಪರೆಯನ್ನು ಪಡೆನಂಕೊ 
ಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ | ಆದರ್ಶವಾದಿಯಾದ ಚರ್ಚಿಯಿ 
ದ್ವರೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾಸ್ತ ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕದಲುವುದಂ ಅಸ ಧ್ಯ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ಏನು ಪಾಡುಪಟ್ಟ ರೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಗ್ತಾ ದಗಳಲ್ಲಿ "ತೀರಾ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅನುಭವ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ವೆಂಬ ಕೇಂದ್ರ ಎರಡೂ ಮುಖ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ “ನನಗನ್ನಿ ಸುವ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಸಂಸ್ಸತಂೆಸಿಂದು ಹೀಗೆ ಇದೆ' ಎಂಬಂಥ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ 
ಬಳಸತೊಡಗಿದರೆ ನಾವು ಅದನ್ನು ನಂಬುವುದು ತೀರಾ “ಕಪ ವೇ ಸರಿ, ಈ ಆರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ Np ಸಂವಾದಗಳು re ಚಹರೆಗಳೇ ಬೇರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಂಸ 

ತಿಕ ಸಂವಾದಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟುರವಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿವಾದ 
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ಗಳನ್ನು ಕೆ.ತುವುನು ಸಾಧ್ಯ. ಭಾವುಕ ಹೃದಯವಿದ್ದರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಾಗ್ವಾದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗುವುದೇ ಅಸಾಧ್ಯ. 
ವುಸ್ತವವಾಗಿ ಕೆ.ಜಿ, ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ನವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೇ . ಈ ರೀತಿಯ 
ನಿಷ್ಟರವಾದ ಏಕಾಗ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆ ce ಹೊರಟಿವೆ. ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ಕೇಂದ್ರ 
ವನ್ನು ಸಲೀಸಾಗಿ ದಾಟಿಬಿತುತ್ತ ವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೇಂದ್ರವನ್ನೇ ಮಹಾನ್‌ ವಿಷಯ 
ಮಾಗಿ ಪರಿಗಣಿನಿಕೊಂಡವರು ಕೆ.ಜಿ. ಪ್ಪನವರ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಓದು 
ವಾಗ ಕಿರಿಕಿರಿಯನ್ನು ಅನುಭನಿಸಬಹಂದಂ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾತ ಹ, 
ಕೊಂಡವನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡ ವಲಸ; ಗಳನ್ನು ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜ ನವರು ಸಲೀಸಾ 
ದಾಟುತ್ತಾರೆ ಎಂದೆ. ಅವರಿಂದಾಗಿಯೇ ಸಾ ಹಿತ್ಯದ pc ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ 
ರು ಸುಹಿತ್ಯದ ರಕ್ಷಣೆಗುಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಪರಿಭ:ಷೆಯನ್ನೂ ಕೆ.ಜಿ, ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 
ನವರು ದಾಟುತ್ತಾರೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಆಧರಿಸಿಕೊಂಡ ಜೀವಿಗಳ 
ಸಮಸೆ ಯೆಂದರೆ, ಅದರಾಚೆಗೆ ಅವರು ಸರಿಯಲಾರರು. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅನೇಕ 
ವಾಗ್ವಾ 'ದಗಳು ಕೂಡ ಹೀಗೆಯೇ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ವಾಗ್ವಾದಗಳೂ 
ತನ್ನದೇ ಕೆಲವು ಸ್ವಾಯತ್ತ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುವರ ಮುಖಾಂತರ ತನ್ನದೇ ಆದ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಒಳಗಡೆಗೆ 
ನಶಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪನವರ "ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಇಕ್ಕಟ್ಟು 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು” ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ "ಸಾಹಿತ್ಯ ಅವಲಂಬಿತ ಚಿಂತನೆ' 
ಯ ಕ್ರಮವು ಅದರಾಚೆಗೆ ದಾಟಿದ ಕೂಡಲೇ ನಪಾಸಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ಕ್ರ ತಿಯಾಚೆಗೆ ಇರುವ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಕೃ ತಿಯೊಳಗೆ ಪಡೆವ ಆಕಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿ 
'ಲೇಖಕರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು 4 ಯಂಭೊ' ಎಂದಂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ಕಷ್ಟ. ಕೆ.ಜಿ ನಾಗರಾಜಪ್ಪ? ಅವರ ೬ ಖನಗಳು ಮಂಡಿಸುವ ಪ್ರಮುಖ ವಿಚಾರ 
ಧಾರೆಯಂ ಈ ಅವರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಲೇಖನಗಳು “ಕೃತಿಯನ್ನು ಒಂದಂ 
ಸಾವಯವ ವಸ್ತು' ಎನ್ನುವ ಚಿಂತನಾಕ್ರಮಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ಕೃತಿಯ ಆಚೆಗೆ 
ಇರುವ ಜಗತ್ತು ಎಷ್ಟೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಎಂಬುದರ ಅರಿವಿನಿಂದ ಕೆ.ಜಿ. 
ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಹೊರುವ ಕ್ರಮವೇ ತಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಇಷ ಥ್ರ ವಾಗುವಂಥದು. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಇರಂವ ಅನನ್ಯ ತೆ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೇ ನಮ್ಮ “ಓದಿನ ಅಥವಾ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಕ್ರವಂ 
ವನು ಬ್‌ ವಂಥವಂ' ನಮಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೃ ತಿಯಿಂದ ಎಷ್ಟು ದಕ್ಕ 
ಪುಡೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ನಾವು ಸ್ವಿಕರಿಸುತ್ತೇವೆ” ಮತಸದ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಕೆ. ಜಿ, ಕ ರಜಪು ಅವರು ತಿರಸ್ಕ ೮ನಶಃಪುದರಿಂದ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿವ: ಈ 
ಪರಿಕರವು ಬೀರೊಂದು ಮಾದರಿಯ “ಕ್ರಮವನ್ನು ಅವಲಯಿಚಸಡಿದೆ: ಹೀಗಾಗಿ 
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ಈಗಾಗಲೇ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಚಾಲ್ತಿಗೆ ತಂದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ನೆಲೆಗಳ ವಿರೋಧವು 
, ನಾಗರು ಚಪ್ಪೆ ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಸ್ಪಪ್ಟ. ಸಾಹಿತ್ಯವು ರೂಪಿಸಿ 
ರುವ ಬಾ ಆಂ ನೆಲೆಗಳು ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರ ವಿಮೆಯ 
ಲನಕ್ಷೆಯಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಳುಗಿದ ಒಬ್ಬ ಉದ್ಯೊ ಗಿ ವಿಮರ್ಶಕ 
ನಂತೆ ಕೆ. ಜಿ. ಕೂ ನವರು ಬರೆಯವುನಿಲ್ಲವಾಪ ರಿಂದ $44 ಬರವಣಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ ಗಮನವಿಲ್ಲ, ಭೂವಿ:ಯ ನೆಲೆಯಿದೆ, ” ಉದ್ಯೊ ಗಿ ವಿಮರ್ಶಕರ 
ತುರ್ತುಗಳು ಕೂಡ ಇಷೆ ಷ್ಟೇ ಉದ್ಯೊ ಗಿ ವಿಮರ್ಶಕರು ಬಳೆಸು ಟೆ ಅನೇಕ ಮಾತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಕ್ಷಿ NN ತೆ ಹೊಸ ಬರಹಗಾರರ ಬಗ್ಗೆ “ನಮ್ಮ 
ಉದ್ಯೋಗಿ ವಿಮರ್ಶಕು ಬರೆಯುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ನೋಡಿ... "ಇವರ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಸೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ... ರ್‌ : ಒಳ್ಳೆ ಯ ಬವಿಷ್ಯ ವಿದೆ: ಅಥವ... 
ಇವರಿಗೆ ಭಾಷೆಯ ವೇಲೆ ಹಿಡಿತವಿಲ್ಲ, ಭಾಷೆಯು "ದಿ ಸದರೆ' ಇವರಂ ಉತ್ತಮ 
ಕವಿಯಾಗುಬಲ್ಲರು:' ಈ ಮಾತುಗಳನ ತ್ತೆ ಯಾರು ಬೇಕಾದರೂ ಬರೆಯಂಬಹಂದಂ. 
ಲೇಖಕರ ಹಣೆಬರಹವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಹಕ್ಕು ಈ ಉದ್ಯೋಗ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ 
ದೊರೆತಾಗ ಅವರಿಗೂ ಒಂದು ಸಿನ ಚೌಕಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಂತ್ತಾರೆ. 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವ ಉಪನ್ಯಾಸಕರ (ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೋಪಿ ) ಪಾಡಂತೂ 
ಇನ್ನೆಷ್ಟ ವಿಚಿತ್ರ. ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣನಲ್ಲಿಖೆ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ತೊಡಕುಗಳು ಈ ಉಪ 
ನ್ಯಾಸಕರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಗಡಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡು ಸಿಲೆಬಸ್‌ಗೆ 
ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಮಾತಾನಾಡಿ ರೂಢಿಯಾಗಿರುವ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಕೋಣೆಯ ಹೊರಗಣ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕಿಟಿಕಿಯನ್ನು ತೆರೆದುಕೊಂಡವರಲ್ಲ. ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 
ಅವರು ಪ್ರುಧ್ಯುಪಕರಾಗಿದ.್ದ ಕೊಂಡೇ ಈ ರೀತಿಯ ಗಡಿಯನ್ನು ದಾಟಿರುವು೯0 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕುತೂಹ ದಾಯಕ ಸಂಗತಿ. (ಓರ್ವ ಉಪ ನ್ಯಾಸಕನಾಗಿರುವ ನನಗೆ 
ಕ ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರ ಈ ರೀತಿಯ ಕ್ರಮ ಅಚ್ಚ ರಿ ಉಂಟುಮಾಡುತತ್ರದೆ, 
ಯಾಕೆಂದರೆ ನಾನೂ ಸಿಲೆಬಸ್‌ ಬನ್ನ ಉಪಜೀವಿ, ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವರ್ಗದ ಪ್ರಜೆ) 


ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪನವರಂ ಬರೆದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಜೊತೆ ಸೇರಿಸಿದರೆ 
ಅದು `ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೆಂದರೆ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃ 
ತಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ' ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ. ಅವರ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಸೀಳಿದರೆ 


ದೊರೆಯುವ ಅಂತಿಮ ನಿಲುವು ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಾಗ್ದು ದ್ದೆ ಗಳ ನಡುವಿನ AN ನಿ, 


ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೆಂದರೆ ಅದಂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ ರೂಪು 
ಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪನವರು ಕಾವ್ಯ ದೆ ಜೊತೆಗಿರುವ 


ಆಲೋಚನಾ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅವರು ಒಂದು ರಿತಿ. Wek, ಕ್ರಮದ ಸಿದ್ದತೆ 
ಛಿ 
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ಯೆ.ಂದೇ ಪರಿಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಸಿದ ತೆ ಅವರ ಬರಹಗಳ ಜೊತೆಗಿರ:ವ 
ಆಲೋಚನಾ ಕ್ರವ:ವಾಗಿದೆ. ಅದರೆ, ಇದು ವರಳೀಕರಣವಾಗದ ಹಾಗೆ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಕಲವು ' ಸಂದರ್ಭ ದಲ್ಲಿ ಸಿಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಮಾತಾಡುವ ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾ! 
ಏನು ಈ ರೀತಿಯ ಆಖೋಚನಾ ಕ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಅನ್ಯ ಶಿಸ್ತಿನ ಪ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಜಪ 
ಇ 
ಕೆರಿ 


‘a 
ಆ 


pS 
ಕ 


ಎಂ.ಎನ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸರ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಭಾಷೆ. 

೨. ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪಲ್ಲಟಗಳೇ ಕವಿಗಳ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿ ಸಂತ್ರದೆಯೆಂಬ ನಿಲುವು. 

೩. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ತಾತ್ವಿಕತೆಯೇ  ಉಳಿದೆಲ್ಲು ತಾತ್ರಿ ಕತೆ 
ಯನ್ನು ವ್ಗಾ ಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. 

೪, ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಬಹುತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆ-ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮೊದಲು ಅನುಕ್ರಮ ಚರಿತ್ರೆಯ ಭಾಗಗಳನ್ನೇ ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರುಜಪ್ಪ 

ಅವರು ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತಂದು ಚರಿತ್ರೆಯ ಅಧ ಯನ ನಕ್ಕ ಹೊಸ ಸೇರ್ಪಡೆ 

ಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


೫. ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮ ರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ದೇಸಿಯತೆಯಂ ಸ್ವರೂಪ. 

ಇದರಲ್ಲಿ ಸುಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ'ದ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಮೂಲಧೂತವಾುಗಿ ಸಮಾಜ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೆ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮದ ಭುಗವಾಗಿ ಬಂದಿರುವಂತಹದ್ದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃ 
ತೀತರಣದ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದವರು ಎಂ.ಎನ್‌. ಶ್ರೀನಿವುಸ. ವಸಾಹತು 
ಪೂರ್ವದ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳ ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಉಸಖಯೋಗಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವ 
ಈ ಪರಿಭಾಷೆಯು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಚಿಂತನಾಕ್ರಮದ ಸಾಕಾರ ಎಂ.ಎನ್‌. 
ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಶುರುಮಾಡಿದ "ಸಂಸ್ಕೃ ತೀಕರಣ' ಮತ್ತು "ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯೀಕರಣ'ದ ಪರಿ 
ಭುಷೆಗಳು ಒಂದು ದೃಷ್ಠಿ ಿಕೋನವೇ. ಷಿ ರೀತಿಯ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ ಚರ್ಚೆ 
ಗಳಾಗಿದ್ದು ಇದಕ್ಕೆ ಲವು ವಿಂತಿಗಳಿವೆ. ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾದ 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವ' 
ವನ್ನು ಹಾಚಾ ಅನುಕರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ "ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ' ದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ, ಎನ್ನು ವುದಂ ಈ ವಾದದ ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಹಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇದಂ 
ಇಡಿಯ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಬುಡಕಟ್ಟು ನಲಸ್ಯ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಮಾದರಿಯದಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಈ ರೀತಿಯನ್ನು ವಾದದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ ಕೆಲವು ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳು 
ಗೆ ರಂಹ ನೀರಂಧಫನ್ಟಿ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಈ ವಾದವನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು "ಕನಕದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳು' ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕನಕ 
ದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ: ಯು ವ್ಯಕ್ತವಾದ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗಪ್ಪನವರಂ ಸೂಚಿಸುವ ಕ್ರವಂ ಹೀಗೆ 'ಕನಕದಾಸರ ಕರ್ತೆ 


೫೨ 
ಇಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ಗಳಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿ ಕವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮನೋಭಾವ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ' 
(೧೯೮೫ ೯೪)... ಇಲ್ಲಿ ವೈ ರು ಗ್ಯ ಇಲ್ಲದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಕಂಡುಬರು 
ವುದೇ ಹೊರತು ಸಾಧಕನಾಗಿ, ಹುಟ್ಟು ಕುರುಬ ಹಾಸ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವಿಸಿದ ಸಿಹಿ-ಕಹಿಯ ಅನುಭವ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.” (ಅದೇ ಪುಟ ೧೪) 
ಕನಕದಾಸ ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ ರೀತಿಯ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು. ಈ ಮ ೂಲಕ. ಕೆ, ಜಿ, 
ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಇದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ನವರು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಹಳಗನ್ನಡ 
ವಚನ ಚಳುವಳಿ : ಅಧಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ , ಯಾವದನ್ನೆ € ಚರ್ಚಿಸಲಿ ಈ ಚರ್ಚೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವ:ತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನ್‌ Ep ಸಂಬಂಧಸತ ಚರ್ಚೆಗಳೇ 
ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಗ್ವಾ ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕೆ. ಜಿ. 
Saas ಅವರು ಮೊದಲನೆಯದಂಗಿ ಹಟ್ಟೆ dd ನವ್ಯ ವಿಮ 
ರ್ಶೆಯು 'ತಲಿಸಿವ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಥ tis ಹೀಗೆ ತರ ದ 
ಪಠ್ಯದ ಅತಿರಂಜಿತ ಓದನ್ನು ಕೆ.ಜಿ ಹೌ ರ ಅವರು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಯಿತು. ಹಾಗೆಂದು ಕೆ. ಜಿ. NS: ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ 
ಕಲಿಸಿನ ಮಾನರಿಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. "ಅಲ್ಲವು 
ವಚನದ ಒಂದು ಅರ್ಥ' ಎನ ವ ಲೇಖನವನ್ನ ಅವರು ಬರೆದಿದ್ದು ರೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪರಿಕರವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಕೂಡಾ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗ 
ರಾಜಪ್ಪ ಅವರ ಹಾದಿಯು ಬೇರೆ ಅವರು ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೆ e 
ಚಿವಾನಂದಮೂರ್ಶಿಯ:ವರು ವಚನವೊಂದಕ್ಕೆ ಬರೆದ ನಿಲುವನ್ನು ನೋಸ್‌. 
ಪ್ರುಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯು ನಮಗೆಲ್ಲಾ ಈಗ ತಿಳಿದಿರ:ವಂತೆ ಶಬ್ಧ ಮತ್ತು ನಾವು 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಬಗೆಯೆಂಬ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಂಡು ನರಳುತ್ತವೆ ಅಲ್ಲಮ 
ಚನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರಿಗೆ ಹೊಳೆಯುವ .ವೀಶೇಷ ಅರ್ಥಗ 


ಳನ್ನೇ. ಇಡಿಯ ಲೇಖನವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರ *ವ.ರುಚಿಂತನೆ'ಯಿನ “ಅಲ್ಲಮನ ಒಂದು ವಚನದ 
ಅರ್ಥ” ಮತ್ತು 'ಶರಣತ-' ಏಕಮುಖ ಚಿಂತಕರು. “ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಹಾಗೂ 'ಇಕ್ಕಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ, "ದೇವರ ದಾಸಿಮ 
ಹಯ್ಯ-ಮರುಚಿಂತನೆ" IHS ಕಿವಿನೀರ ಧೀರರ” ದಂತ ಲೇಖನಗಳು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಯುಗದ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಲೇಖನಗಳಾಗಿವೆ. : ಈ ರೀತಿಯ 
ಲೇಖನಗಳು ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಂವ ಪ್ರಯತ್ನ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ: ಈ ರೀತಿಯ ಲೇಖನಗಳು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಯುಗವೊಂದರ 


೫೨ ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ವಂರಂ ಪರಿಶೀಲನೆಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಇವು ಚರಿತ್ರೆಯನಲ್ನು ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೋಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಆಗಿರಂತ್ರದೆ, 


'ಕನ್ನೆಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಲುವುಗಳು' “ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಬಹು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮಾಜ' 'ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿವರ್ಶೆಯ ಇಕ್ಕಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು' ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾದ ವೈಚಾರಿಕ ಚೌಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಲೇಖನಗಳು. ಈ ರೀತಿಯ 
ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪನವರ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಶ್ರಜ್ದೆಯೆರಡನ್ನು 
ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರ ಒಳನೋಟ 
ಗಳು ಸಾಬೀತುಗುತ್ತವೆ.. ಈ ರೀತಿಯ ಇನ್ನಷ್ಟು ವಾಗ್ವಾದವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತವೆ. 
ಈ ರೀತಿಯ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಈಗಾಗಲೇ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತ 
ವಾದ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಕೆ. ಜಿ, ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಪ್ರಶ್ನಿಸ ತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದೆನಿ 
ಸುತ್ತದೆ: ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕೆಲಸವೇ ಇದು : ಸ್ಥಾಪಿ 

ಕ್ರವಂವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನಿಸಂವ ವಣಖೇನ ಹೊಸ ಸಂವಾದಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾವುದ್ದು : ಕವಿಗಳು ವಿಮರ್ಶೆಯೆಂದರೆ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ. ವಿಮರ್ಶೆ ಕವಿಗಳ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿ 
ಸಂತ್ತದೆ. ಓದಂಗರಂ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ತೀರ ನಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅವರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ ವನ್ನ 
ಒರಸಿ ಹಾಕಿ ಹೊಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಕವಿಗಳು 
ಎಷ್ಟೊಂದು ಹಾರಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ? ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅಂಕ:ಶವಿದ್ದುದ್ದ  ಒಳ್ಳೆಯಂದೇ 
ಆಯಿತು. ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಮಾಡುವುದು ಇದನ್ನೇ, ಕೆ. ಜಿ, ನಾಗ 
ರುಜಪ್ಪ ಅವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಆಲೋಚನಾಕ್ರವಂ 
ವನ್ನೇ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕೆ. ಜಿ, ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 
ಅವರು *ಮರ:ಚಿಂತನೆ' ಮತ್ತು *ವಂರಂ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ರಾರೆ. 
“ಮರ-ಚಿಂತನೆ' ಮತ್ತು "ಮರು ವೌೌಲ್ಯಮಾಪನ'ದಂಥ ಪದಗಳು ಬಳಕೆಯಾಗು 
ವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ: ಈಗಾಗಲೇ ರೂಪಿತ 
ವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಯಾವುದನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ. ತಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನೆನಪಾಗುವ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ, ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂತ್ತೀರ್ಣ 
ರಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ನಾವು ಬರೆದದ್ದು ಸರಿ, ಅಂಕ ಬಂದುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎನ್ನವ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯಿಂದ ಮರುಮೌಲ್ಯಮಾಪನಕ್ಕೆ ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಮರುಮೌಲ್ಯ 
ಮಾಪನ ` ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಮರುಮೌಲ್ಯಮಾಪನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ (?) ಪರಿಶೀಲನೆ ನಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. "ಮರು ಮೌಲ್ಯ 
ಮಾಪನದಲ್ಲಿ” ಅಂಕಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಬರಬಹೆಂದಂ ಅಥವಾ. ಕಡಿಮೆ ಬರಬಹಂದಂ. 


೩. 
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ಆದರೆ ಅಲ್ಲೊಂದಂ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ "ಮರುಮೌಲ್ಯ ಮಾಪನ' 
ದಲ್ಲಿಯಂತೂ ಮೊದಲ ಅಂಕಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಮ ಚರಕದ 
ಪರಿಭ:ಷೆಯೂ ಅಷ್ಟೆ. ಇದು ಪುನರ್‌ಚಿಂತಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಮೌಲ್ಯಮಾಪನದಂತೆ ಚಿಂತನೆಯು ಅಲ್ಲ, ಒಂದಂ ಚಿಂತನಾಕ್ರಮವನ್ನೇ ಮತ್ತೆ 
ಮಂರಂಚಿಂತನೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಈ ರೀತಿಯ 
“ಮರಂಚಿಂತನೆ' ಎಂದಂ ಕರೆಯುವ ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ತನಕದ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವಾದಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರತಿವಾದಗಳನ್ನು ಹೂಡುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆಂದು ನಮಗೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತ ತ್ತದೆ, ಬ ಪ್ರತಿವಾದ 
ವನ್ನು ಹೂಡುತ್ತಿರುವ ಸಂದರ್ಭ ದಲ್ಲಿ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಸರಳ ನ:ಡಿ- 
ಗಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ, ಕನ್ನಡದ ಒಂದಂ MES 81 ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯೆಂದರೆ ಅವು ಪ ರಿಭಾಷೆಗಳ ತಾಂತ್ರಿಕತೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಲಾಗಿತ್ತು. ಕೆ. ಜಿ. 


ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಮರು ಚಿಂತನೆಯ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕ್ಸ ಹಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ರೀತಿಯ “ಮರ: ಚಿಂತನೆ'ಯ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು 
ಮತ್ತೊಂದಂ ಕ್ರಮವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಚರ್ಚೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿರುವ "ಜಾತಿ' ಯ ಸವಂಸೆ [ಯೆಂಬ ವಾಸ ಸ್ತವವನ್ನು ಬಹಳ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಮಾಸ್ತಿ ಕಥಾ "ಗತಿ ಶ್ರಿನಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ನೆಲೆಗಳು? 
ಎನ್ನುವ ಲೇಖನವು ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. “ಧಾರ್ಮಿಕತೆ' 
ಎನ್ನುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾಸ್ತವದ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಮಾಸ್ತಿಯವರ 
ಕತೆಗಳ ಮಿತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಯತ್ನವು ಇದಾಗಿದೆ. 


ಇದಿಷೆ ಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಸ ಮತ್ತು ಜಾತಿಯ ನಡುವಣ ಬಹಳ 
ne ಸಂಬಂಧವನ್ನು. ಕೆ.ಜಿ . ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮತ್ತು ಅದು ನಮ್ಮ ಓದಿಗೆ ತೊಡಕಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 'ವಿಮರ್ಶೆ 
ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಕಾರ, ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಓದಂಗ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸುವ 
ಕ್ರಿಯೆ.' ಆದರೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ "Strong reading'ಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕೃತಿಕಾಠ ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳು ಆಯಾ ಜಾತಿಯ ಮತ್ತು ಜನುಂಗದ ಆಸ್ತಿ 


ಯಾಗಿಯೇ ರಕ್ಷಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. (ವಿಮರ್ಶೆಯ ಇಕ್ಕಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟ ಪುಟ ೧೯೦) 


ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕೆಲವು 
ಭಿನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಭಿನ್ನಾ ke ಶಿಯಂಗಳು ಕೂಡಾ ಅಷ್ಟೆ: ಇದಂ 
ಅವರು ತಳೆಯುವ ಸಿಪಿ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಕ ತಳೆಯಂವ ಸಂವಾದದ Sein 
ಹೊರತು ಅನ ಥಾ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. 
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ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಎಕ್ತಿಕೊಳ್ಳುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ೪/6 
ಶೂದ್ರ ಎಂಬ ಪರಿತಲ್ಪ ನೆಗಳಿವೆ. . ಈ ರೀತಿಯ "ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಇಡಿಯ ಸಮಾಜ 
ವನ್ನು ಎರಡೇ ಬಾ ಘಟಕಗಳನ್ನಾ ಗಿ ಇನತನ. ವೆ. ಪುರೋಹಿತಶಾಯಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಶೂದ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಬಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ 

ಸಂರಚನೆಯನ್ನು ಎರಡು ವರ್ಗೀಕರಣದ ನಡುವಣ “ಆಯ್ಕೆ 'ಯನ್ನಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿ ಷಿ.ಯಿಂದಲೆ ₹ ಕನಕದಾಸ, ಕುಮಾರವಾ ಸರಂಥ ಕವಿಗಳ ಇ ಕೆ ಖಿ ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 
ಆವರು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪಾ ಶ್ರಯಗಳನ್ನು CML ತುಂಬಾ ಕಪ್ಪ. ಕನಕದಾಸರ 
ಕುರಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಒತ್ತಾಯಗಳನ ನ್ನು ವಂಂಡಿಸಿದ ರೀಶಿಯಂ ಓದುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಿರಿಕಿರಿಯನ್ನು 'ಉಂಟುಮಾಡ ಡಿ “ಕುರುಬ. ಜಾತಿಯವನಾದ 


ಕನಕದಾಸ, .......' ಹೋಸ. ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಕೆ.ಜಿ, ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಎಲ್ಲೋ ಶೃತಿ 
ತಪ್ಪತ್ತಾರೆ. ಕನಕದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು, ತನ್ನ ಸಂವಾದದ ಭಿನ್ನ 


ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ಶುರು ಮಾಡಿದ್ದು ಕರ್ನಾಟಕದ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೆ.೦ಬ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂರಚನೆಯಲ್ಲಿ. ಇದನ್ನು ಮರೆತು ಕನಕದಾಸರನ್ನು "ಕುರಂ' 
ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿದರೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಅಪಾಯದ ಹಂತ 
ಪನ್ನು ತಲುಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಸುಮ್ಮನೇ ಇಡ 
ಹುದು: ಕನಕದಾಸರು ಯಾಕೆ ದಾಸರಾದರಂ ? ಕನಕದಾಸರು ಯಾಕೆ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರಂ ? ಕೀರ್ತನೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿನಂತೆಯೇ "ಮೋಹನ ತರಂಗಿಣಿ'ಯಂಥ ಕೈತಿ 
ಯನ್ನು ಯಾಕೆ ರಚಿಸಿದರು ? ಈ ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಸಾಂಧರ್ಬಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಯಾವುದು ? 
ಈ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನು ಯಾರು ಕೇಳಿಸಿಕೊಂಡರು ? ಈ ರೀತಿಯ ರಚನೆಗಳು ಬೀರಿದ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು ಯಾವುವು? ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ. ಉತ್ತರವನ್ನು ಹುಡುಕ 
ಹೊರಟರೆ ಉತ್ತರವು ಸರಳೀಕರಣದ ಅಪಾಯವನ್ನು ದಾಟುತ್ತದೆ. "ಕನಕದಾಸ 

ಒಬ್ಬ ಶೂದ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ `ವೆಂದಂತೆ ಭಾಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿ: ೦ದ ನಾರಣಪ್ಪನನ್ನು ಕೆ.ಜಿ. 
ನಾಗರಾಜ ಪ್ಪ ಅವರು 'ಬ್ರುಹ್ಮಣ ಶೂದ್ರ "ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ , (ಹಾವ್‌ -ಹೊಸ 
ದೃಷ್ಟಿ ಹಳಗನ್ನಡ ನಡುಗನ್ನ ಡೆ) ಈ ರೀತಿಯ ಸರಳೀಕರಣದ ಅಪಾಯಗಳನ್ನು 
ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ರಿ ಮುಂದಿಡುವಾಗ. ಬರಹ-ಸಮಾಜ -ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಚರಿತ್ರ 
ಯೆಲ್ಲವೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ತಳುಕನ್ನು ಪಡೆಯಂದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಧಾರ್ಮಿಕ 1 ಸಾಟಿ ಬದಲಾವಣೆಯಂದಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೇ ಸಂಸ್ಕೃ 
ತಿಯ ಬದಲಾವಣೆಯ ಗಲೀ ಉಂಟಾಗುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದ ಒತ್ತಡಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ. 
ಚರಿತ್ರೆಯೆನ್ನುವುದೂ ಕೂಡಾ ತೀರಾ ತೀರಾ ನ್ಯೂಟ್ರಲ್‌ ಅಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೊಂದಂ 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧದ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಇ 
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"ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಬಹು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮಾಜ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 
ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಗ್ರಾಮೀಣ ಬರಹಗಾರರಿಗೆ ಜೀವನ ಪ್ರಧಾನ, 
ತಂತ್ರಗೌಣ ನಗರ ಬರಹಗಾರರಿಗೆ ತಂತ್ರ ಪ್ರಧಾನ' (ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವ.ತ್ತು 
ಬಹು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮಾಜ ಪುಟ...) ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ನಗರ 
ವ:ತ್ತ ಗ್ರಾಮದ ನಡುವಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಎರಡು ಧ್ರವೀಕಂಣದ ಮೂಲಕ 
ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಗರ ಕೇಂದ್ರದ ಬರಹಗಾರರಿಗೆ : “ಜೀವನ' ಮುಖ್ಯವಲ್ಲವೇ ? 
ಜೀವನವನ್ನು ನೋಡುವ ಕ್ರಮ ಬೇರೆಯೆ.ಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ಜೀವನವೇ 
ಮುಖ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವಡು ಕಷ್ಟ. ಆಧುನಿಕ ನಗರ ಜೀವನದಲ್ಲದ್ದು ಬರೆಯಂ 
ತ್ರಿರುವ ಲೇಖಕರೆಲ್ಲರೂ ನಗರ ಕೇಂದ್ರಿತ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರವ.ಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ ? ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದಿಚ್ಚರೆ ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ `ನಗರದೊಳಗೆ ಗ್ರಾ:ಮವಿದೆ. 
ಗ್ರಾಮದೊಳಗೆ ನಗರವಿಡೆ'. 

ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "ಒಕ್ಕೂಟ ವಃತ್ತು ಬಂಡಾಯ ಲಿಂಗಾಯತರು ಮತ್ತು ಒಕ್ಕಲಿಗರ 
ದ್ಹಾಯಿತು' (ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿವರ್ಶೆಯ ಇಕ್ಕಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಪುಟ ೧೮೨) ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನ ಮರೆತಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆಯ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದಾ ಗಲೀ, ಅದರ ಚಳುವಳಿಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಗಲೀ ಕೆ, ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಂತೆಯೇ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಒತ್ತು ಇರುವುದು ಪ್ರಗತಿಪರ ಚಿಂತನೆಯ 
ಕ್ರಮಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರತು ಇದನ್ನು ಈ ತರಹ ಜಾತಿವಾರು ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನೋಡು 
ವುದೇ ತಪ್ಪು. ಬರಗೂರು, ದರ್ಗ; ಬಾನಂಮುಷ್ತಾಕ]: ರಂಗಾರೆಡ್ಡಿ : ರಹಮತ್‌: 
ಆರ್‌. ಎ. ಬಂಡಾರಿ: ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ- ಹೀಗೆ ಈ ಯಾದಿಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ನೋಡಿದರೆ ಇವರ್ಯುರೂ ಲಿಂಗಾಯತ ಮತ್ತು ಒಕ್ಕಲಿಗ ಸಮಂದಾಯಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವರಲ್ಲ. (ನನಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ತಿಳಿದಂತೆ ಈ ಯಾವ ಲೇಖಕರೂ 'ಜಾತಿ' 
ಯನ್ನು ನಂಬಿದವರಲ್ಲ. ಇವರ ಜೊತೆಗಿನ ಒಡನಾಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಓನವೂ “ಜಾತಿ"ಯ 
ಸುದ್ದಿಯೇ ಬಂದ ನೆನಪಂತೂ ನನಗಿಲ್ಲ, ಈ ತರಹದ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗ 
ರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಯಾಕೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದಾರೋ ತಿಳಿಯದಂ) ಇದೇ ರೀತಿಯ 
ಮತ್ತೊಂದು ಬೀಸು ನೋಟದ ಹೇಳಿಕೆಯೂ ಕೂಡಾ ಕಿರಿಕಿರಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ, 
"ಪುಶ್ಚುತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪರಿಕರಕ್ಕೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರವಿದೆ. ಆದರೆ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಅದು ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸರಳೀಕರಿಸಲಾಯಿತು'. 
(ವಿಷಂರ್ಶೆಯ ಇಕ್ಕಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಪುಟ ೧೮೫) ಮೊದಲ ಗ್ರಹಿಕೆಯಂ ಸರಿ ಆದರೆ 
ಎರಡನೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯಂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಸಂದರ್ಭದ ಸಮರ್ಥನೀಯಂ ಚರ್ಚೆಯಂ ಕಾಣಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. 


೫೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ಬಂಡಾಯ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಸ ಸುಹಿತ್ಯವು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಬೇರುಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ) ನವುದರಲ್ಲಿ ಮಾ ತು ಕ್ಕ ಟ್ಟು ಬಿಕೆ ಟ್ಟು ಪುಟ ೨ ೩) 


ಕ್‌ ಡಿ 


ಎಂದು BRS RN ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಯಾವುದು 


ಎಂಬಂದರ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಮೂದನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಲ್ಲವೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಧರ್ಮ, ಜಾತಿಯ ವಾಗ್ವಾದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ್ನವಾಗಿದೆ. ಚದುರಂಗ ಆಡಂವಾಗಿನ ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯಂ ಅವರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೇಂದ್ರೀಕೃ ಮಗದ. ಆದರೆ, ಈ ತನ್ಮಯತೆಯು ಎದುರಾಳಿಯ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳ pe 
ಯಾವ ಗಮನವನ್ನೂ ಇಟಿ ಲ್ಲ. i ಸ ಸುಲಭವಾಗಿ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ 
ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಕೀ ನ ಎಂದಂ ಹೇಳಿಬಿಡಬಹಂದಂ. 


“ಬ 


“ಇಕ್ಕಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು” ಕೃತಿಯ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ, ಕೆ, ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರು 
ಹೇಳುವ ಲು. ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಜೌ ಬಹಳ ವಿವಾದಾಸ್ಪದ "ಐಡಿಯಾಲಜಿ' 
ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ತುಂಬಾ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಡ ದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರ ಬರಹಗಳನ್ನು ಓದಿದ ಮೇಲೆ ಒಂದೆರಡಂ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ : ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಓದುವುದೆಂದರೆ ಅತ್ಯುಗ್ರವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೇ ರಚಿಸಿ ಮುಂದೆ ಇಟ್ಟು ಬಿಡುವುದೆ ? ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳ ಪ್ರಧಾನ 
ತಾತ್ತ್ವಿ ಕತೆಯ. ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ ? ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 
ಅವರ ರಣೋಗ್ರ ಉತ್ಸಾಹಕ್ಕಿಂತ : ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಹೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅವರ ಬರಹಗಳ ಇನಿದನಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. ಸಂಸ್ಕೃ 
ತಿಯ: ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಯಾಕೆ ಹೀಗಾಗಿದೆ? 


ಸಪ್ಟೆಂಬರ ೧೩, ೧೧೯ರ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ: ಅವರ ಅಭ ನಂದನಾ ಸಮಾರಂಭ 

ಹಾಗೂ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಬಗೆಗೆ ನಡೆದ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ 

ಪ್ರಬಂಧ. ಈ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕೆ. ಜಿ, ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಅವರ ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮ' ಕ ಬರಹಗಳನ್ನು 
ಇವಿ 


ಚರ೯ಗೆ ಬಳಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ವ:ತ್ತು ಆ ದಿನದ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ: ಕೆ. ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 
ಅವರ ವಿಮಶೆ: ಈ] ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಎನ್ನುವ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಬಂಧವು ಇತ್ತು. 


ನಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ 


ಎ. ರಘುರಾಂ 


SN 


ದಾಳಿಂಬೆ ಮತ್ತು ನಾನು 


ನಾನು, ನೀನು 

ಐದಾರು ಮೊಳ ಮಧ್ಯೆ 

ಬಳಕುತ್ತದೆ ದಾಳಿಂಬೆ 

ಸೆರಗು ಹಾಸುತ್ತದೆ ಸುಳಿಗಾಳಿ 

ದಾಳಿಂಬೆ ಚಿಗುರಿ 

ಕೊಂಬೆ ಉದ್ದ ಚಾಚಿ 

ವರುಗಿಲು ಮುಟ್ಟುವ ತವಕ 

ಮೈತುಂಬಿ ನಕ್ಕಾಗ ಹಣ್ಣು 

ಮೂಗರಳಿಸಿ ಗಾಳಿ ಹೀರುತ್ತೇನೆ 
ದುಂಡಗೆ ಇಳಿ ಬಿದ್ದ ಅವು 
ಮೈಪುಳಕಗೊಳಿಸಿದಾಗ 

ನಾಲಿಗೆ ಚುರುಕಾಗುತ್ತದೆ 

ಅವು ಇಷ್ಟಿಷ್ಟೇ ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲಾ 
ಮೈತುಂಬ ಅಂಗುಲಿ ಹುಳು ಹರಿಯುತ್ತೆ 
ಕೈ ಚಾಚಿದರೆ 

ದಾಳಿಂಬೆ ತಂಂಬ ಹುಳು 
ಚಪಲದ ನೀರು 
ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಬಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ರ 


ಮಾಖಾನೆ 


ಮರುಳನಿದ್ದನ ಒಂದು ವಚನ 


ಬಿ. ಸೋಮಶೇಖರ 


 ಕೆವಿಚೆನಿತಕಾರರು, ವ;ರುಳಸಿದ್ದನು ವಚೆನಕಾರರ ಸಮಕಾಲೀನನೆಂದಂ ಆತನ ಕಾಲ 
ವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು. ೧೧೨೦-೧೨೧೦ ಎಂದು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ನಿಗಧಿಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆತನು 
ಪಂಚಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆಂದೂ ಹೇಳುವವರಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇದ್ದವರು ಚತುರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ನುಲ್ವರೆ ಮರುಳಸಿದ್ದ ನನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಆ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಪಂಚಾಚಾ 
ರ್ಯರೆಂದು ಕರೆದರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಏನೇ ಆಗಲಿ ಮರುಳಸಿದ್ದ ಆ ಪಂಚಾ 
ಚಾರ್ಯರದ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದು ನೆ. ಆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿರುವುದು ಅವನ ಹುನಟ್ಟಿಲ್ಲಿ. 
ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಮಾದಿಗನಾದ ಮರುಳಸಿದ್ದನು ವಹಂತನಾಗಿದ್ದು ಒಂದು ರೋಚಕ 
ಕತೆಯಾಗಿದೆ. 


ಇಂದಿನ ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆ ಕೂಡ್ಲಿಗಿ ತಾಲೂಕಿನ ಉಜ್ಜಯಿನಿ ಗ್ರಾಮದ ಈಶಾನ್ಯ 
ದಿಕ್ಕಿನ ವರು ಮೈಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ (ಪಾಳೂರು) ಕಗ್ಗ ಲ್ಲುಪುರದ ಗೌಡ 
ಬಾಚೆಸ್ಲಾನ ವ:ನೆಯ ವ.ಚೈಕಾಯ:ಕದ ಕೂಚಿಮಾರ-ಸಂಪ್ರಭೆಯ ಮಗ ಮರುಳಸಿದ್ದ. 
ಕೂಸು ಹಂಟ್ಟಿದ ತಕ್ಷಣ ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳು ತೀರಿಹೋದ ಕಾರಣ ಬಾಚಣ್ಣ ಗೌಡ- 
. ಮಲ್ಲಮ್ಮು ದಂಪತಿಗಳು ಆ ಮಗುವನ್ನು ತಂದು ಸಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಪಂಚಾಚಾ 
ರ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಮರುಳಸಿದ್ದನ ಹಬ್ಬವನ್ನು ಇಷ್ಟು ಸರಳ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪದ ಜನ ಆತನನ್ನು ಲಿಂಗೋದ್ಭವನೆಂದು, ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ವಂಧ್ಯದಿಂದ ಎದ್ದು 
ಬಂದನೆಂದು ಅವಾಸ್ತವ ಕತೆ ಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರುಗಳನ್ನು ಕಾದಂ, ಊರ ಮಾರಿ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಪ್ರಾಣಿ ಬಲಿಯನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಲು ತನ್ನ ಕೊರಳನ್ನು ಪಣವಾಗಿಟ್ಟು ಗೆದ್ದು ವಧೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ, ಅಜ್ಞಾನ, 
ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ, ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ವಿಶ್ವಪರ್ಯಟನೆಯನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಆ ಪರ್ಯಟನೆಯಲ್ಲಿ ಚಿನ್ಮೂಲಾದ್ರಿಯ ರೇವಣಸಿದ್ಧರ ಭೇಟಿಯಾಗಿ ಸರ್ವ 
ಧರ್ಮಗಳ ಮರ್ಮವನ್ನು: ತಿಳಿದು ಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಿ ಲೋಕಸೇವಾ ದೀಕ್ಷೆಯ 


ಸಂಸ*ಮಣ ೩೧೭/ಜನವರಿ ೧೯೯೯ ೫೯ 


ಪಡೆದು ಮುನ್ನಡೆ ಮುತ್ತಾನೆ, ಆ ಪರ್ಯಟನೆಯನ್ನಿ ಅವನು ಕೈಕೊಂಡ ಕುರ್ಯಗಳು 

ತೆ 

ತ್ರವೂಗಿನ ಚೇತೂರಿಗೆ ಬಂದು ಅವರು ಯಾಗಯ ಜ್ಞ ದ 
ಡಂತ್ರಿ ದ ರೀತಿಯನ್ನು ಡಿಸಿ "ಹಸಿದವರಿಗೆ ಅನ್ನ ಹಾಕಿ 

ಅನೇ ಯಜ್ಞ ತಸ ಅನ್ನವನ್ನು ಸುಡಬ ಹುದೇ "ಹೊರತು ಉಣಲರಿಯದಂ' ಎಂದು 

ಹೇಳಿ ಅವನ್ನು ತಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ: ಅದರಿಂದಾಗಿ ಯತ್ತಿಜರು ರೊಚ್ಚಿ 

cet ಕೈಕಾಲು ಕಟ್ಟಿ ಕೆರೆಗೆ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಹಗೇವಿಗೆ ಹಾಕಿ ಸಣ್ಣ 


ಗದು 
ತುಂಬಿ ನೀರು ಹು ರೆ, ಆನೆಯ ಕಾಲಿಗೆ ಕಟ್ಟೆ ತುಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತನ್ನ ಅಭಿಮಾನಿಗಳು, ಶಿಷ್ಯರಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡು, ವಾದದಲ್ಲಿ ಖುತ್ತಿಜರನ್ನು 
ಸೋಲಿಸಿ ಎಲ್ಲರೊಡನೆ ad ಉಂಡ: ಮುಂದೆ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ. ದೋರಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ವೀರ ಬಲ್ಲ ಳ ರಾಜನಿಗೂ 
ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ. ನಡೆದ : ಆಂಮೋಲನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳ ಪರವಾಗಿ ನಿಂತು ಹೋರಾಟ 
ಮಾಡಿದ್ದರ ಫಲವಾಗಿ ರಾಜನ ಕೋಪಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ಕೈಗಳಿಗೆ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಬಳೆ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಶಿಷ್ಯರ ಅಭಿಮಾನಿಗಳ ಸಕಾಲಿಕ ಕ್ರಮಃ 
ದಿಂದಾಗಿ ದುರಂತ ತಪ್ಪು ತ್ತದೆ. ಅವನ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಶರಣಾಗತನಾದ 
ರಾಜನಿಂದ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದಂ ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಕುಂಬಳೊೂರಿನ ಭೈ ರವಗೊಂಡ-ಲಿಂಗಮ್ಮ ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡ ಮೂರಿಮಸಣಿಯ 
ಥಕ್ತೊ ಆತ ಕೊಂಬುದು ಸುರೆಮಾಂಸ, ಹೆಂಡತಿ. ಶಿವಲಿಂಗದೇವರ ಭಕ್ತೆ, ಆಕೆ 
ಕೊಂಬುದು ಪಾದೋದಕ ಪುಸಾದ. ಅವರಿಬ್ಬರ ಇಜ್ಜೋಡು ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ಸಮಗೊಳಿಸಿ ಗಂಡನನ್ನು ಸನ್ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ತಂದು “ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ ವನ್ನು 
ಮೂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮಾರ್ಗ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತೆಲುಗುಬಾಳು ಗ್ರಾಮದ ಮುಖಾಂತರ : ಹಾದು ಹೋಗಬೇಕಾ 
ದರೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಕೃಷಿ ಕಾಯಕದ ಮನೆತನದ ಮೂಕ ಸಿದ್ಧನಿಗೆ ಮಾತು ಬರಿಸಿ 
ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತಾನೆ. 
ಕೊಲ್ಲು ಪುರದ ಕರಹಾಡ ನಾಡದೊರೆಯ ಮಗಳಾದ ಮಾಯಾದೇವಿ ಶಾಕ್ತೇಯ 
ಪಂಥವವಳಾಗಿದ್ದು ಶಕ್ರಿಪೂಜೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವಾಮಾಚಾರವೇ ಮುಂತಾದ ಪಂಚಮ 
ಕಾರಗಳೆ ಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತಳಾಗಿರುತ್ತಾಳೆ. (ಮಧ್ಯ, ಮಾಂಸ, ಮೀನು, ಮೈಥುನ, 
ಮಂದ್ರೆ) ಸದಾಚಾರಗಳಿನ್ನು ಸೆರೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅವರೆಲ್ಲಾ ವಾಮಾಚಾರಿಗಳಾಗಲು 
ಬಲವಂತಪಡಿಸುತ್ತಿರುತ್ತುಳೆ. ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಅವಳನ್ನು ಸದಾಚಾರ . ಸಂಪನ್ನಳ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಹುಟ್ಟೂರಾದ ಉಜ್ಜ ಮುನಿಗೆ ಬಂದಿ ನೆಲೆಸುತ್ತಾನೆ. 


೦೨ 
ಸು 
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ತನ್ನ ಪ್ರವಾಸ ಕಾಲದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ಮಾಡಿದ ಮರ: ಳಸಿದ್ದ ನು 
ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಜ ನ, ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ, ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳ ನಿವಾರಣೆಗೆ 
ಟೊಂಕಕಟ್ಟಿ ದುಡಿಯಲು ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಸ್ಥಾ ಪನೆಯ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನು ಮನ 
ಗಾಣುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನು ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸೆ ಸ್ಫೈ ದ್ದಾ ತಿಕ, ಸಾಂಸ್ಥಿ ಕ ರೂಪ ಕೊಡಿಲು 
ಯೋಚಿಸಿ ತನ್ನ ಸಾಕಂ ತಂದೆ ಬಾಚಣ್ಣ ಗೌಡರಿಂದ ಒಂಬತ್ತು "ಹು ದದಳತೆಯ ನೆಲ 
ವನ್ನು ಸುಟ್ಟ ಪಡೆದು ಒಂದು ಮಠವನ್ನು ಸ್ಪಾ ಪಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನೊ ಂದಿಗೆ ಕರೆ 
ತಂದಿದ್ದ ತೆಲುಗು ಬಾಳಿನ ಮೂಕ ಸಿದ್ಧನಿಗೆ ಪಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟಿ ತನ್ನ ಉತ್ತ ನ ಹ; ನ್ನುಗಿ 
ನೇಮಿಸ ಸುತ್ತಾ ನೆ: “ತರಳ ಬಾಳು' ಎಂದರ ಹರಸಂತ್ರಾ ನ” 


ಮರುಳ ಸಿದ್ಧನಂ ಶರಣರ ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿದ್ದರೂ ಬಸವಾದಿ ಶರಣರ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ 
ಬಾರದಿರುವುದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮರುಳೆ 
ಸಿದ್ದನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಕಾರಾಕ್ಷೀತ್ರವ ಪರ್ಯಟನದ್ದಾ ಗಿದ್ದರಿಂದ ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲವೇನೋ ಎಂದಂ ಊಹಿಸಬಹ:ದಾಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ಶರಣರ ನುಡಿ ಮರುಳನ ನಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸೊನ್ನ 
ಲಿಗೆ ಸಿದ್ದ ರಾಮನು ತನ್ನ ವಚನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಮರುಳಸಿದ್ಧನ ೬೮ ಸಾವಿರ ವಚನಗಳ 
ಉಲ್ಲೆ ಖಿ ಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಮತ್ತಾರೂ ಅವನ ಹೆಸರಂ ಹೇಳದಿರಂವುದಂ 
ಸೋಜಿಗದ ಹುಗಕಿಯಗ: ಅಷ್ಟೂ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಒಂದೇ ಒಂದಂ ವಚನ 
ಲಭ್ಯವಿರುವುದು ಅದೃಷ್ಟವೆಂದೇ ಧಾವಸದೇಕು: ಮರುಳಸಿದ್ದನ ಸಂಚಾರಿ ಚಟಂವ 
ಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ ಪಟ್ಟ ಭವ್ರುರು ಬೇಕಂತಲೇ ಅವನ ವಚನಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ 
ರಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಕು ಎಂಬ ಊಹೆಯೂ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 
ಉಪಲಬ್ಧ ವಿರುವ ಈ ವಚನವು ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಎಲ್ಲು ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡು ರೂಪಸಾದ್ಯ ಶ್ಯದೊಡನೆ ತನ್ನಿಂತಾನೇ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಮರುಳೆ 
ಸಿದ್ದ ನ ಪರಿಪೂರ್ಣ ವ ್ಯ ಸತ್ತವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ವಚನ 

ಆಲಿ ಆಲಯದಲ್ಲಿ ಕರಿಗೊಳಲು 

ಶ್ರವಣವು ಆಕಾಶವನಡರಲು 

ಉಲುಹು ನಿರ್ಭೊತಚಿತ್ತ ಸಮಾಧಾನನೈೆ ದಲು 

ಕಾಲ ಕರ್ಮಂಗಳ ಗೆಲುವುದೆದೀನು ಸಿನೀಜಿಗವು 

ಹೇಳಾ ರೇವಣಸಿದ್ಧ ಪ್ರಭುವೆ! 

ಗಪದ್ಯ ದಶೆ ಲಿಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ವಚನವು ಕತ್ಯ ೯ವಿನ ಐಕ್ಯ ಸ್ವ ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸ ತ್ರ ದೆ. 
“ಲ” ಕಾರ ಪ್ರಾಸದ (೮-೧೦ ಚಾರಿ ಪ್ರನ್‌ದೀಗವಾಸಿರುನ ಅಕಾರ; 8ಳಯೋರಚೇವ ) 
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ಮದು ವ:ಧ:ರ ಬಂಧದಿಂದ, ಸಮಾಧಾನ ಚಿತ್ತಸ್ಥಿ ತಿಯ ಭಾವವನ್ನು ಓದುಗರಿಗೆ 
೫ ಇರು ವುನರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥ. ಇ ಸಾವ: ರ್ಥ ವನ್ನ ಸಾಧಿಸಿದೆ. 
ದೃಷ್ಟಿ ವಿಶ್ವನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿ, ಸಮದೃಷ್ಟಿ ಣೆ ಸಾಧ್ಯ ಗ (ದ ಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಲಿಗದಲ್ಲಿ ನೆಟ್ಟ ಪೂಜಿಕ:ವ ವೀರ ಣೆ aD ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ;ಯನ್ಬಿಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸ 
ಬೆಃ8ು. ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ದ ಲ್ಲಕುವುರು ಎಶ್ವದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮಾರ್ಗ 
ವಾಗಿದೆ) 
ಆಕುಶತತ್ವವ ಆಧಾರದ ಮೋಲೆ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಕೇಳಿಕೆಯ ಸಾಧನವಾದ ಶ್ರವಣ ಶಕ್ತಿ 
(ಕಿವಿ) ತನ್ನ ಭೌತಿಕತೆಯ ನ್ನ. ಕಳೆದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಮೂಲರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂದಿದೆ. 
ಇರಾ. ಶ್ರವಣಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ ಮೇಲೆ ಕೇಳುವ ಕೇಳಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ ಗೆ ಅರ್ಥವಿ 
ನೆಲ್ಲಿ ಸುದು. ಶು ನಿಶೃ ಬ್ರ ದಲ್ಲಡಗಿ, ಆಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ವದಿಂಚೆ ಮಾತು ಅರ್ಥ 
ಎಗುವುದುದರೆ ಮಾತಿನ ಸಂಗೇಕೆ ? ಎ. ೫006. ಗ್ರಹಿಸಿ ವುನೋ 
ಮ್ಯುಪಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಉಲುಪ:ಗೆಟ್ಟು ಬೆತ್ತ ಸಮಾಧಾನಗೊಳ್ಳುವು 
ದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ನಿದೆ ? 
ಇಂಥ ಸಿದ್ದ ಸಿತಿ ತಿಗೆ ತಲ ಪಿನ ನಾಧಕ ವೃತ್ಯವನ್ನು / ಸಮಯವನ್ನು ಗೆದ್ದು ತ್ರಿಕಾಲ 
ಬಾಧಿತನಾಗಿ, ಕಾಲಾತೀತನಾಗಿ ಜೋ ತವುದಂ ಸಾಧ್ಯ. ಅಂಥವನಿಗೆ ಭೌತಿಕ 
ದೇಹದ ಕ್ರಿಯಾವರ್ಕುಗಳನ್ನು ಮಾಡ:ವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಉಂಡುಡುವ, 
ಉಸಿರಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳ `ಗೆಲುವುದು. ಕಷ ಸವೇ ನಲ್ಲ." ಇದು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ (ಆ 
ಸ್ತಿತಿಯನ್ನು ತಲುಪನವರಿಗೆ) ಸವಾ ದರೆ ಆ ಸ್ತಿತಿಯನ್ನು ತಲುಪಿದವನಿಗೆ 
ಸೋಜಿಗವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಈ ವಚನ. 
ತನ್ನ ಗುರು ರೇವಣಸಿದ್ದ ರ ಅಂಕಿತನಲ್ಲಿರುವ ಈ ವಚನ ಮರುಳಸಿದ್ದ ನ ಆತೊ ಸನ್ನೆ ನ್ನ್ನ 
ತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿದೆ, ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಾಜದ ಅಂಕುಡೊಂಕನ: ತಿದ್ದಲು 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಕೈಂಕರ್ಯಕ್ಕೆ ಕೆ ಹಾಕುವ ಮರುಳಸಿದ್ದ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸಿದ್ದತೆ ಎಂಬಂತೆ 
ಒಳಗೇ ತನ್ನ ಕಿ ಸತ್ವ ಚನ್ನ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವತ್ತ ವ್ರಿಯತ್ನಿಸಿ ಸಫಲನಾಗಿರುತ್ಟೆ. 
ಈ ವಚನದಿಂದ ವ ತುತ್ತು ಡ್ಜೆ ಅಂತರಂಗದ್ದಲ್ಲಿಅ ೦ತಃ ಸತ್ವ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಬಾಹ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಕೆ ಗೊಳ್ಳುವ ಹಾರಾಟ ಹೋರಾಟಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ಬರು ವುದಿಲ್ಲ ಬೆಂಬಲ ಸಿಕ್ಕು ವ್ರೆ 
ದಿಲ್ಲ "ಎಷ್ಟೆ ಜಾ ಅವು ನಿರೀಕ್ಷಿತ ಫಲವನ್ನೂ ನೀಡುವುನಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದನ್ನು ಎನ 
ಗಂಡೇ ಮರುಳಸಿದ್ದ ನು ತನ್ನೊ ಳಗೇ ಯಾರೂ ಅರಿಯದಂತೆ ಗಟ್ಟಿ ಗಾಂ 
“ಮುರಿದು ಕಣ್ಣಿ ಟ್ರಿ Ke ಕ್ಷಣಕೆ ಮುಕ್ತಿ ಯ ಕಾಂಬ” ಸ್ಹ ತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಡೌ ನೆ. 
ಅದರ ಬಲದಿಂದಲೇ ಸಮಾಜದ ಅನಿಷ್ಟದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರ ಸುರಿ ಗೆರುಷ ಸಾಧಿಸು 
ತ್ತುನೆ. ಈ ಗುಟ್ಟೇ € ಮಾದಿಗ ಮರುಳಸಿದ್ದ ನು "ಮಹಂತನಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲು ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು "ಇಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 
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PE ಯ ಜಾ ಬಹ 


ಉಲುಹಿಲ್ಲದೆ, ಶ್ರವಣವಿಲ್ಲದೆ ಪ ದ್ಮಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಂಳಿತಂ ಆಲಿಯನ್ನು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಕೀಲಿಸಿ, 
ಚಿತ್ತಸ್ಪಿ ತಿಯನ್ನು ಸಮಾಧಾನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಂದು ಕಾಲಕವ: ೯ವನ್ನು ದ್ದ ಮರುಳಸಿದ್ದ; 
ಸುವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಪೂಜೆಯನ್ನೆ ೇೀ ಮಾಡಿ ಅದರ ಫ ಲ ಹಾಗೆ ಹೀಗೆ ಎಂದು 
ಬೊಗಳಿಬಿಟ್ಟು ಅನಾಚಾರದ ಮಾರ್ಗ ವನ್ನೆ € ಹಿಡಿದ ಮಠಮೊಳಗಣ ॥ ಬೆಕ್ಕು ಗಳಿಗೆ 
ತನ್ನ ಸಾಧನೆಯ ಸಿದ್ಧಿಯ ಫಲವನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಪೂಜೆಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು "ಲಾಕ ಕಿಕ 
ವಾಗಿಯೂ ನಿಜಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಬ್ಬ ದಲಿತ ಪೂಜೆಯ 
ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿರುವ : ಬಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಂ; ಅವರ ಘಲವನ್ನು 
ಸಮಾಜದೊಡನೆ Le ರೀತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ 

ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂ: ಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತ ತತ್ವ ಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳಿಗೆ ಕೊರತೆ 
ಯಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಾಕುಬೇಕಾಗುವಷ್ಟ ಇವೆ. "ಡಕ ಅವು ನಿಜರಣೆಯ ಹುಲ್ಲಿಲ್ಲದಿ 
ರುವುದೇ ಒಂದಂ ದೊಡ್ಡ 83ರತೆಯಾಗಿತ. ಈ ಮಾತು ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯವೀ 
ಮಾಂಸೆಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ದೆ. ಸೈದ್ದಾ ತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಆನ್ವಯಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯು 
ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಸ ಸರ್ವ ವಿದಿತವೇ ಆಗಿದೆ. . ಆದರೆ ಶನಣರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ 
ಮಾತಂ ಅಪವಾದವಾಗಿದೆ. 


“ಹೊಯ್ದರೆ ಹೊಯ ಳು ಕೈಯ್ಯ ಮೇಲೆ, 
ಬೈಯ್ದರೆ ಬೈಯ್ಗಳು ಕ್ಕ ಯ್ಯ ಮೇಲೆ, 


ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಸಂಗನ ಪೂಜಿಸಿದ ಫಲ ಕೈಯ ಮೇಲೆ” 
ಎಂಬ ಮಾತು ವಚನಕಾರರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಮೇಲಿನ ವಚನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮರುಳಸಿದ್ದ ನು. ಪೂಜೆಯ ಫಲವನ್ನು ಅನ.ಭ 
ವಿಸಿದವನು ಅದನ್ನು ಜಗತ ೈಲ್ಯೂಗಕ್ಕೆ ಬಳಸಿದವನು. ಅವರ ಪರಿಣುಮ ಫಲವನ್ನು 
ಕಂಡವನಾಗಿದ್ದಾನೆ ನೆ. 


ನಮ್ಮೆ. ಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಚಟುವಟಚಿಕೆಗಳಂ ಸಮಾಜ ಮುಖಿಯಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ಫಲಗಳು 
ಮ ದಂಃಖ ದುಮಾ ಒನವನ್ನು ಶಮನಗೊಳಿಸುವ ಕಡೆ ಮುಖಮಾಡಿದ್ದ ರೆ. ಪೂಜೆ, 
ತಪಸ್ಸು, ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನರಿತ ಶರಣರು ತಮ್ಮೆಲ್ಲ 
ಚಿಂತನೆ, ಚಜುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಾಮಾಜೀಕರಣಗೊಳೆಸಿದ್ದ ರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 

ಆವರು ಮಿಕ್ಕ ವರಿಗಿಂತ ನಮಗೆ ಹತ್ತಿರದವರಾಗುತ್ತಾ ಬ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಮಾನ್ಯ ಮಜ ರೆ ಮನನೀಯರಾಗುತ್ತಾ ಈ 
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ನಾ 


ಮನೋಹರರಾಯ ಸರದೇಸಾಯಿ 


ESSE 
ಇಲ್ಕತ್ತಾ 

ಕಲ್ಕ ತ್ತಾ 

ಮ ತಚಿ ವಂದ್ದೆ ಯಾದ ಕಾಗದದ ಮೇಲೆ 

ಅಡ್ಡ ತಿಡ್ಡ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಗೀಚಿದ ಸುಂದರ ಕವಿತೆ. 

ಓದಾವಾಗ ಸರಳ ಸಪಾಟ ವರಾಡಿ ಬಿಡಿಸಿಟ್ಟ ಓದಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 


ಮನುಷ್ಯರ ಗುಂಪು ಗೋಜಲಂಗಳಿಂದ pe 

ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳು ಸಂದ ಈ ಕಾಡಂ 

ಬಹಂಕಾಲದ ಒಣಗಿಬಿನ್ದ ಅಸ್ಲಿ ಪಂಜರಗಳ-ವೆ0ಲೆ 

ಇನ್ನೂ ಹಾತೊರೆಯುವ ಗಿಡಗಗಳು ಗಿರಕಿ ಹೊಡೆಯರುತ್ತಿವೆ. 
ಬಿರಂಕಂ ಬಿಟ್ಟ ಗೋಡೆಗಳ ಸಂದಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ನೀಲಿ ಪಾರಿವಾಳಗಳು: 
ಪ್ರೇವಂಗೀತೆಗಳ ಹೂಂಕರಿಸುಂತ್ತವೆ. 

ಇಲ್ಲಿಯ ಜನ ಎದೆಯನ್ನರಳಿಸಿ ಎದೆಯೊಡೆಯುವಂತೆ ಕಿರಚುತ್ತಾರೆ. 
ಉಗರುಗಳಂತಹ ಲೇಖನಿ ಹಿಡಿದು ಒಬ್ಬ ರನ್ನೊ ಬ್ಬರು ಗಿರಬುತ್ತಾರೆ. 
ದ್ರಾಕ್ಷೆಯ ಗೊಂಚಲಿನಂತೆ ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣ ದ ಮನುಷ್ಯ ರ 

ಗುಂಪು ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಬಸ_ಗಳು 1 "ಬರುತ ಶೃವೆ ಹಸಿಗುತ, ವೆ. 


ಬಿರಿದಂ ಬೀಳುವುದೆಂದೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ 

ಚಿಂತನೆಗಳ, ಕನಸಂಗಳ, ಕವನಗಳ, ಭಾಷಣಗಳ 

ಈ ನಗರ ಬದ.ಕಿನಂತ್ಸುಹದಲಿ ಪುಟಿಯಂವ ಅಲೆ 

ಮೈ ತಂಂಬಿದ ಗೊಂಬೆಗಳ, ಬಡಕಲು ಮಕ್ಕಳು ಪಡ್ಡೆ ಹುಡುಗರ ಈ ನಗರ. 
ಉತ್ಸುಹಗಳ, ಆಶೆಗಳ್ಕ ರೊಶಗುಲ್ಲ ಪರಿಮಳದ 

ಗಂಗೆಯ ಮಾಧುರ್ಯದ ಕಡಲಿನ ಕ್ಷಾರದ 

ಗಟುರಿನ ಗಬ್ಬುವಾಸನೆಯ ಜನಸಂದಣಿಯಂ ಬೆವರ ವಾಸನೆಯ 
ಮತ್ತೇರಿದ ಗೆಲುವಿನ ಸೋಲಿನ ನಿರಾಶೆಯ 

ಸೂರ್ಯನ ಕಣ್ಣೋಟದ ಮಳೆಯ ಧಾರೆಯ ಈ ನಗರ. 

ಇಲ್ಲಿಯ ಅಪರಿಚಿತ ರಸ್ತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲು ತಡೆಯುತ್ತವೆ 

ಆಗ ನನ್ನಲವಿತಿರುವ ಅಪರಿಚಿತ ನಾನು ನನಗೆ ಸಿಗುತ್ತಾನೆ. 

ಕಲ್‌ಕತ್ತಾ, ಮಡಟಿ ಮುದ್ದೆ ಯಾದ ಸುಂದರ ಕವಿತೆ, 

ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಅರ್ಥವಾಗತೊಡಗುತ್ತದೆ. 9 
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ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸಗಳು 


ತಿಮ್ಮನಹಳ್ಳಿ ನೇಣುಗೋಪಾಲ ತಿಮ್ಮನಹಳ್ಳಿ, (ಚಿಕ್ಕನಾಯಕನಹಳ್ಳಿ 
ತುಮಕೂರಂ) 

ಎಚ್‌. ಎಲ್‌. ಪುಷ್ಪ ೩೭/೨ ಎ. ನಿಸರ್ಗ, ನಾಗರಭಾವಿ ರಸ್ತೆ, 
ಗೋವಿಂದರಾಜನಗರ, ವಿಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೪೦ 
ಎನ್‌.ಕೆ. ಹನುಮಂತಯ್ಯ ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಎನ್‌. ಎಂ. ಕೆ. 


ಆರ್‌, ವಿ. Sk ಪ ಕಂಲೇಜಂ, ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು 
೫೦೦ ೦೧೧ 


ಎಚ್‌.ವಿ ಶ್ರೀನಿನಾಸಶರ್ಮ 
ಶೇಖರ ಲದನಾ ಲದವಾಚಾಳ, ಗಂಗಾಪೂರ ಪೇಟ, ಗದಗ ೫೮೨ ೧೦೧ 


ಫೆ ಫಣಿರಾಜ ಸಿ-೧ (ಎ) ಕೈಲಾಸ ಮನೆಗಳು, ಮಣಿಪಾಲ (ಉಡುಪಿ) 
೫೭೬ ೧೧೯ 


ತ್ರಿಶೈಲ ನಾಗರಕಟ್ಟೆ ಶೃತಿನಿಲಯ, ಮುನ್ಸಿಪಲ್‌ ಕಾಲೋನಿ, ೫ನೇ ಮುಖ್ಯ 
ರಸ್ತೆ, ಕೆಳಗೋಬೆ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ 


`ವಿರೂಪಾಕ್ಷಿ ಪೂಜಾರಹಳ್ಳಿ ಆಧ್ಯಾಪಕ, ಚರಿತ್ರೆ ವಿಭಾಗ, ಕನ್ನಡ 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ, ಕಮಲಾಪುರ ೫೮೩ ೨೨೧ 


ಇಜೈಪೆ ಶ್ರೀಮಾನಂದ ಪುರಕ್ಕಿಬೇಣ, ಅಂಕೋಲಾ (ಉ.ಕ) ೫೮೧ ೩೧೪ 
ಡಾ. ಹೇಶವಶರ್ಮ ಕೆ. ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಕನ್ನಡ ಭಾರತಿ. ಕುವೆಂಪು 

ಎಶ್ವ ವಿದಾ ಲಯ, ಜ್ಞಾ ನ hd ದ್ರಿ ೫೭೭ ೪೫೧ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ) 
ಎ. ರಘುರಾಂ ಕನ್ನಡ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಸರ್ಕಾರಿ ಎಚ್‌. ಪಿ.ಪಿ.ಸಿ., ಪ್ರ.ದ. 
| ಕಾಲೇಜು, ಚಳ್ಳ ಕೆರೆ ೫೭೭ ೫೨೨ (ಚಿತ್ರದಂರ್ಗ) 

ಬಿ. ಸೋಮಶೇಖರ ಗೆ ೮ನೇ ಮೇನ್‌, ೯ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಸರಸ್ವತಿಪುರಂ, 
ವೆ: ಸೂರು ೯ 


Be dm ಯು 
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ಸದ್ಯ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು 


(ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ ಶೇಕಡಾ ೧೦ ರಿಯಾಯತಿ) 


೧. ಹನಿಹನಿ: ಸಂಪಾದಕಿ- ಡಾ. ಕಮಲಾ ಹೆನಿ್ಮಿ ಗೆ 


(ಕನ್ನಡದ ನಲವತ್ತು ಕವಿಗಳ ಸುಮಾರು ೫೦೦ ಹನಿಗವನಗಳ ಸಂಕಲನ ೬೦-೦೦ 


೨, ಹನ್ನೊಂದು ಚಂಪಾ ನಾಟಿಕಗಳು- \ 


(ಕೊಡೆಗಳು, ಅಪ್ಪ, ಗುರ್ತಿನವರು, ಕುಂಟಾಕುಂಟಾ ಇತನ. ಟಿಂಗರ ಬುಡಣ್ಣ 


ಕತ್ತಲ ರಾತ್ರಿ, ಗೋಕರ್ಣದ ಗೌಡಶಾನಿ ಮತ್ತು ಐನಂ ಬಿ ನಾಟಕಗಳು. Vy ೫-೦6 


೩. ಜೀಂದ್ರೆ: ನಾನು ಕಂಡಂತೆ ನನಗೆ ಕಂಡಷ್ಟು-ಚಂಪಾ 00-00 


ಇಡ 


೪. ಕುನೆಂಪು ಸಾಹಿತ್ಯ: ಒಂದು ಮರು ಅಧ್ಯಯನ-. 
ಸಂ. : ಅಕ್ಕೈ ಮತ್ತಿತರರು iy ೨೦-೦೦ 


೫. ಗುಂಡಮ್ಮುನ ಹಾಡು (ಗೇಯ ಕವನಗಳು)-ಚೆಂಪಾ 


೬. ನನ್ನೊಳೆಗಿನ ನಾನು (ಕಾವ್ಯ)-ಸಿದ್ಧ ರಾಮ ಹಿಕೇಮತಠ 


ತೆ 
೭. ಕನ್ನಡ ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸಗಳು : (ತೃತೀಯ ಪರಿಷ್ಕೃ ತಲೆ ಆವೃತ್ತಿ 
(ಸುಮಾರು ೪೦೦೦ ಲೇಖಕರ ಅಂಚೆ 'ವಿಳಾಸಗಳು)” ೭೫ 


"ಆ ಹೋಗಿಲೆಗೆ ಕಲಿಸಲಾಕಿ (ಕಾವ್ಯ)-ನೀನಾ ಸದಾಶಿವ -: ೨೦-೦೦ 
(ಕ್ಕಿ ಸ ಭ್ರ 


ಓ, ವಿಳಾಸ ಃ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 
ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೧ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, 
ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦. 


ತಸ 
ಆಶ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ . 4 
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